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Elinizdeki bu kitap, toplumu ilgilendiren temel dini meseleler iizerine
planlanan bir serinin ilk kitabidir. Aslinda temel meselelerimiz inangla alakali
olmakla birlikte konunun aciliyeti ve giincelligi, buradan baglamamizi gerekli

kilmigtir. Gerekli destekler oldugu siirece; ahlaktan siyasete, teknolojiden

tipa, dinin amacindan ve inang problemlerinden tasavvuf gibi bir¢ok konuya
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dair miistakil eserler yazmay1 arzu etmekteyiz.

"13AISNID

Bu kitapta cinsiyet, cinsellik ve evliligin dini ve felsefi boyutlar1 tizerinde

durmaya ¢alistik. Zira konunun bir¢ok boyutu olmasi hasebiyle hukuki,

ekonomik ve saglik konularini gimdilik ihmal ettik. Zaten yaklasik
yirmi kitap olarak planladigimiz bu ilk kitabimizda amag, dinin, temel
meselelere bakigina dair kritik meselelere deginmektir. Ilerleyen
stireglerde tabi ki toplumu ilgilendiren diger meseleler iizerinde
durmak istiyoruz. Fakat din, bu toplumun mayasinda olmas1 hasebiyle
onemlidir. Onemli oldugu kadar da suiistimale ve tartismaya agiktir.
Bu yiizden ayrintilar {izerinde durmak yerine dinin temel gayesi
baglaminda konuyla alakali iizerinde ittifak edilen ve olmazsa olmaz

meselelere ele almaya ¢alistik. Diger taraftan bir kitap i¢inde biitiin

JIREMIH

ayrintilar ele almak miimkiin olmadigindan, bu kitapta ilk olarak,

okuyucuya bir bakis agis1 vermeyi arzu ettik. Yani bu kitabi okuyan =

bir kisi, meselelere hangi agidan bakmasi gerektigine, konu ile

alakali hangi tartismalar ve hangi kaynaklar olduguna dair bir :

fikir edinebilmisse, amacimiza ulasmis olacagiz. En azindan 2 EDITORLER

okuyucunun konuya dikkatini ¢ekebilirsek memnun olacagz. -
— Dog. Dr. Turgut AKYUZ - Osman PAKOZ
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Onsoz

Elinizdeki bu kitap, toplumu ilgilendiren temel dini meseleler tizerine
planlanan bir serinin ilk kitabidir. Aslinda temel meselelerimiz inangla
alakali olmakla birlikte konunun aciliyeti ve giincelligi, buradan bas-
lamamizi gerekli kilmistir. Gerekli destekler oldugu siirece; ahlaktan
siyasete, teknolojiden tipa, dinin amacindan ve inang problemlerinden
tasavvuf gibi bircok konuya dair miistakil eserler yazmay1 arzu etmek-
teyiz.

Bu kitapta cinsiyet, cinsellik ve evliligin dini ve felsefi boyutlari iizerinde
durmaya galistik. Zira konunun bir¢ok boyutu olmasi hasebiyle hukuki,
ekonomik ve saglik konularini simdilik ihmal ettik. Zaten yaklagik yirmi
kitap olarak planladigimiz bu ilk kitabimizda amag, dinin, temel mese-
lelere bakisina dair kritik meselelere deginmektir. ilerleyen siireclerde
tabi ki toplumu ilgilendiren diger meseleler tizerinde durmak istiyoruz.
Fakat din, bu toplumun mayasinda olmasi hasebiyle 6nemlidir. Onemli
oldugu kadar da suiistimale ve tartigmaya agiktir. Bu yiizden ayrintilar
tizerinde durmak yerine dinin temel gayesi baglaminda konuyla alakal1
tizerinde ittifak edilen ve olmazsa olmaz meselelere ele almaya caligtik.
Diger taraftan bir kitap i¢inde biitiin ayrintilar1 ele almak miimkiin ol-
madigindan, bu kitapta ilk olarak, okuyucuya bir bakis agis1 vermeyi
arzu ettik. Yani bu kitab1 okuyan bir kisi, meselelere hangi agidan bak-
masi gerektigine, konu ile alakali hangi tartismalar ve hangi kaynaklar
olduguna dair bir fikir edinebilmisse, amacimiza ulasmis olacagiz. En

azindan okuyucunun konuya dikkatini ¢cekebilirsek memnun olacagz.
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Bu yiizden kitapta belli bir mezhep taassubundan ziyade ehli siinne-
tin tiim mezheplerini dikkate almay1, meselelere itidalle yani agirilik-
tan uzak yaklasmayi, akil-nakil ve illet-gaye dengesini giitmeyi, mo-
dern-gelenek iliskisi icinde mutedil olmay1 tercih etmeye ¢alistik. Bize
gore ehli siinnet olmak, sadece taassubu degil de insanlarin genelini
dikkate almay1 ve mutedil olmay1 gerektirmektedir. Zira ilk olarak, ehli
stinnet kelimesinde kullanilan siinnet kavraminin, hadis anlaminda
degil, immetin 6rfi anlaminda kullanildigini ifade etmek gerekiyor.
Isimdeki cemaat kelimesi, immetin genelini kusatmayi; adl ise asiri-
liklardan uzak ve mutedil olmay1 ifade etmektedir. Ozetle bu metnin
mutedil, makul, delilli, 6zet ve giincel sorunlara dair en azindan bir fikir

verebilmesini arzu ediyoruz.

Kitabin yazilmas1 ve konularin belirlenmesi siirecinde yazarlarla ve ge-
sitli hoca arkadaglarimizla istisare ettik. Fakat neticede her hocamizin
goriisii degerlidir. Bu ytizden istisareler neticesinde her hocamiz kendi
bilgisi ve goriistinii tercih ederek metne son seklini vermistir. Bu kitap,
yazarlarimiz ve digardan bazi hocalarimiz tarafindan karsilikli okun-
mustur. Ama yine de i¢inde bir takim kusurlarin olmasi miimkiindiir.
Bu ytlizden okuyucudan metnin genelini esas almalarini, metnin amaci-

n1 gozden kagirmamalarini ve insafli olmalarini istirham ediyoruz.

Kitabin hazirlanmasinda oncelikle yazarlarimiza tesekkiir ediyoruz.
Maddi olarak bu kitabi destekleyen Muhammed Ali BEKTAS, Imran
Alkin MEHMET, Ferah MUSTAFA, Oru¢ ULUCAY, Adem OZOGLU,
Siilleyman KALEMCI, Hussain MUSTAFA, Fatih KOSE, Turgay RA-
MADAN, Assim MUSTAFA, Semiha HASSAN, Hanife AHMET, Ziba
Mahmud LIMASOLLU, Erkin GUNEY, Ramadan MOSQUE ve Ugler
DAG; projenin dernege déniigmesi siirecinde kurucu iiyelerimize, yine
dernegimizin kurulus siirecinde katkida bulunan Muharrem ALTAY ve
Ugur KARATAS?, kitabin son okumasini yapan Emine HICRET, Biisra
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DOGAN ve Rukiye SIMSEKe; kitabin bazi béliimlerini okuyan ve fikir-
lerini esirgemeyen Dog¢. Dr. Umut KAYAYya, proje siirecinde istisare et-
tigimiz Ars. Gor. Batuhan USTABULUT, Dr. Abdulaziz KIRANSAL ve
degerli agabeyimiz Mustafa KASADAR tesekkiirlerimizi arz ediyoruz.

Turgut AKYUZ ve Osman PAKOZ
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Temel Perspektifte “Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik”

Dog. Dr. Abdullah DEMIR’
Dr. Ogr. Uyesi Suat CELIKKOL?

Yirminci ylizyithin ikinci yarisindan itibaren toplumsal degisimlerin
carpici sonuglarindan biri de cinsiyet konusuna, 6zellikle kadinin top-
lumsal statiisii ve haklarina gosterilen 6nemdir. Bu konu giiniimiizde
o kadar 6nem kazanmustir ki uluslararasi alanda iilkelerin/toplumlarin
ne kadar ilerici veya gerici olduklarinin belirlenmesinde bir dl¢iit olarak
one ¢ikmakta ve kimi zaman bagimsiz iilkelere kars1 baski yapmak i¢in
de kullanilmaktadir. Bu tiir toplumsal ve siyasal egilimlerin kaynaginin,
¢ogu zaman dini ilkelerle bagdasmayan felsefi ilke ve degerler oldugu
aciktir. Bu konuda diger bir nokta da Miisliiman diistiniirlerin cinsiyet
meselesinde sadece fikhi bir yaklagimda 1srar etmeleri, sorunun ahlaki
boyutlarini géz ardi etmeleri, son yiizyilda Islam toplumlarinda mey-
dana gelen gelismeler karsisinda giiniimiiz diinyasinin gergekleriyle
bagdasmayan ¢oziimler konusunda 1srar etmeleridir.’ “Islam’da Cinsi-
yet, Cinsellik ve Evlilik” eserinin yazilmasinin amaci cinsiyetle ilgili
konular1 Islami kaynaklardan uzaklasmadan, sorunun ahlaki yonlerini
de dikkate alarak incelemek, fikirlerin tartisilmasi yoluyla kendimiz ve
cinselligimiz hakkinda net bir genis goriisliilitk gelistirmemize yardim-

c1 olacak bir ayna olusturmaktir.

1 Marmara Universitesi Teknoloji Fakiiltesi Makine Mithendisligi Boliimii. ademir@marmara.edu.
tr

2 Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
suatcelikkol@erzincan.edu.tr

3 Hiiseyin Bustan, Islam ve Cinsiyet Farkliliklari, cev. Cafer Derbendi (Istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014), 11.
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Ozellikle sosyoloji, sosyal antropoloji ve psikoloji gibi bilim dallarinin
temel ilgi ve aragtirma alanlarindan biri haline gelen “cinsiyet” kavra-
m1, kadin konusunu incelerken kullanilan argiimanlarda, toplumsal ve
kiiltiirel faktorlerin etkisi sonucu her bir kadin ve erkek cinsinde farkls
bir sekilde ortaya c¢ikan 6zelliklere isaret etmek i¢in kullanilmaktadir.
Kadin ve erkegin farkli biyolojik farkliliklarini ifade etmek i¢in giinii-
miizde daha ¢ok “cins” kavrami kullanilir.* Toplumsal cinsiyet (gender)
ise, kadinlar ve erkekler i¢in yaygin olarak kabul edilen diisiince ve bek-
lentileri (normlar1) ifade eder. Toplumsal cinsiyet biyolojik farkliliklar-
la ilgili degil, toplumun bizi kadin ve erkek olarak nasil gordiigii, nasil

algiladigy, nasil diisindtigii, nasil davranmamizi bekledigi ile ilgilidir.”

Tanimlarda farkliliklar olsa da cinsellik, dogumdan 6nce baslayan ve
yasam boyunca devam eden, kisilerin degerleri, inanglari, duygulari,
kisilikleri, sevdikleri ve sevmedikleri, tutumlari, davranislari, fiziksel
goriiniimleri ve icinde yasadiklar: toplumlarla sekillenen bir kavramdir.
Diinya Saglik Orgiitii (DSO)’ne gore cinsellik; fiziksel, duygusal, ente-
lektiiel ve sosyal yonlerin kisiligi, iletisimi ve aski zenginlestirici etki-
lerinin bilesiminden olusur. Cinsel bir varlik olarak insan yalnizca be-
densel degil; duygusal, entelektiiel ve sosyal biitiinligii saglayan, kisilik
gelisimini, iletisimi ve sevginin paylasimini olumlu yonde zenginlesti-
ren ve arttiran bir sagliklilik halidir. Cinsellik; psikolojik, sosyal, ekono-
mik, politik, kiiltiirel, hukuki, biyolojik, ruhsal, tarihi ve dini faktorlerin

etkilesiminden etkilenir.®

4 Hayati Hokelekli “Cinsiyet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/21-24; Bustan, {slam ve Cinsiyet Farkliliklari, 14.

5 Nazif Bozdemir - Sevgi Ozcan, “Cinsellik ve Cinsel Saghga Genel Bir Bakis”, Turkish journal of
family medicine and primary care, 5/4 (2011), 37.

6 Bozdemir - Ozcan, “Cinsellik ve Cinsel Sagliga Genel Bir Bakis”, 37.
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Islami bakis agisina gore cinsellik dogaldir, fitridir ve Islam, cinsellik
konusunda kadin ile erkegin birbirine kars1 duyduklar: arzu ve ilgi du-
rumlarini gozden kacgirma egiliminde degildir. Allah insani erkek ve
kadin olarak yaratmis ve cinsi duygularla donatmigtir. Nitekim Kuran-1
Kerimde kadin ve erkegin birbirlerine duyduklar1 arzu ve ilgi gergek-
¢i bir sekilde ifade edilmis, insanin bu duyguyla yaratildigina, Allah’'in
0zel bir korumasina kavugmamais olan genel olarak higbir insanin, 6zel
olarak higbir erkegin degil cinsi arzulardan, cinsi haramlardan bile gii-
vencede olmadigina isaret edilmistir.” Islami goriis cinsiyetlerin suglu-
lugunu ortadan kaldirirken, bu arzularin ancak Islami evlilik yani nikah
cercevesinde gerceklesebilecegini beyan etmistir. Boylece evlilik, cinsel
hayat1 yaratilis dogrultusunda ve haram yollardan korunarak yagama-
nin yegane yolu olarak belirlenmistir. Bu nedenle evlilik akdi disindaki
birlesmeler kesinlikle yasaklanmis, evlenemeyenlerin de iffetlerini ko-

rumalar1 emredilmistir.®

Islam, insanlarda cinsiyet duygusunun yani sira utanma ve iffet duy-
gusunun (cinsel ahlak) da bulundugunu, dolayisiyla ahlaki bilincin/
suurun insanda dogustan, yani yaratilistan geldigini gostermektedir.’
Kuranda eglerin birbirlerinin iffetini korumadaki rolii “Onlar sizin el-
biseleriniz, siz de onlarin elbiseleri durumundasiniz” geklinde ifade
edilmektedir. Evlilik dis1 birlesme olan zina ve fuhus her durumda iffete
aykiri, cirkin bir davranistir ve hayasizliktir.!' Ayrica normal cinsel
iliski disinda bagka yollarla cinsel tatmin aramak da yasaktir. Nitekim

Kuran-1 Kerimde escinsellige diiskiin olan Lat kavminin Allah tarafin-

7 Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Anlamy, gev. Hiiseyin Atay - Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1985), el-Yusuf Suresi 12/24,33.

8 en-Nar 24/32-33.
9 Hokelekli, “Cinsiyet”, 8/21; Nevzat Y. Asikoglu, “Kur'andaki Ornek Olaylarin Ahlaki Biling

Gelistirmedeki Rolii Bahge Sahipleri Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5/1 Haziran 2001, 1.
10 el-Bakara 2/187.

11 el-Enam 6/151.



26 | Temel Perspektifte “Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik”

dan heldk edildigi bildirilmektedir."”” Lait kavminin ¢irkin davranisla-
rinin farkli surelerde tekrar anlatilmasi escinselligin Islam ahlakinda

fitrata aykir1 oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Cinsiyet ve cinsellik konusunun, eslerin psikolojik huzurunun saglan-
masi, salih ¢ocuklar yetistirilmesi, toplumun ahlaki saglik seviyesinin
yiikseltilmesi veya flort, escinsellik, cinsel siddet, bekaret, namus cina-
yetleri, sadakatsizlik gibi farkli boyutlar1 bulunmaktadir. Diger taraftan
da ifade edildigi gibi cinsellik ve cinsiyet kavramlari, farkl: faktorlerin
etkilesimlerinden etkilenmektedir. Burada arastirmayla ilgili hakikatle-
re ulagabilmek igin “cinsiyet” ve “cinsellik” kavramlarinin baglamlarina

ve temel yonlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

1. Fitrat ve insan

Fitrat kelimesi, “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek” anlamina
gelen “fatr” kokiinden tiiremis bir isim olup® Kur’an-1 Kerimde “yara-
tilss, belli yetenek ve yatkinliklara sahip olma ve yaratilis dongiisii” an-
laminda kullanilmaktadir." ilk yaratilis, mutlak yoklugun parcalanmasi
ve ondan varligin ortaya ¢ikmasi olarak kabul edildiginden, fitrat keli-
mesiyle ifade edilir. Buna gore fitrat, heniiz dis etkilerden etkilenmemis
olan varlik tiirlerinin yaratilis anindaki temel yapisini, karakterini ve

baslangic durumunu gosterir. Allah’in tiim varliklarin yaratilis1 sira-

12 el-Enbiya 21/74.

13 Hikmet Feyyaz Hiiseyin Kazim, el-Fitratii fi’l-Islam (Beyrut: Darivl-Kitabi'l-llmiyye, 1971),
18.; Hayati Hokelekli “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/47-48.

14 el-Emam 6/14; er-Ram 30/30; et-Taha 20/72; Seyyid $erif Ciircani, Kitabii't-Tarifat: Arapca-
Tiirkge Terimler Sozliigii, ev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 172.
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sinda tiirlere verdigi bu temel yap1 nedeniyle ayn1 kokten gelen “fatir”
kelimesi, Kuran-1 Kerimde Allah’in isimlerinden biri olarak zikredil-

mektedir.”

Fetr kokiinden tiiretilen fiil ve isimler Kur'an-1 Kerimde on dokuz yerde
zikredilirken, bir ayette de fitrat kelimesi gegmektedir. Bunlardan, “Sen
yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yarat-
migsa ona ¢evir. Zira Allah’in yaratisinda degisme yoktur; iste dos-
dogru din budur'¢, ayetindeki fitrat kelimesiyle ne kastedildigi konu-
muz agisindan Ozellikle 6nemlidir. Basta Selef'” alimleri olmak tizere
alimlerin 6nemli bir kismu ilgili metinlerde gegen fitrat kelimesinin
“Islam” anlamina geldigini iddia etmiglerdir. Kavrami, Allah’in insanin
yaratilisina koydugu onun varligini ve birligini tanima yetenegi diye ta-
nimlayanlar da vardir.’® Fitrat ayn1 zamanda Allah’in ilk yaratilista her
insan i¢in belirledigi baslangi¢, degismez, farkli inan¢ ve bunun sonu-
cunda ortaya ¢ikan nihai mutluluk veya talihsizlik” anlamina da gelir."
Kavrami, Hakk’ kabul etme egilimi olarak tanimlayanlar da bulunmak-
tadir.?’ Kavramin tanimina iliskin ilim adamlarinin goriislerine bakildi-
ginda, sézlerinin su anlamlardan sapmadigi goriillmektedir: 1. islam, 2.

Tevhit, 3. Hakk’1 tanima yetenegi, 4 Yaratilis ve insanin asli yapisi.

Fitrat, insanin yaratiligtan itibaren hem ruhsal hem bedensel temel 6zel-
liklerini ifade ettiginden onun dogasini bozmaya yonelik miidahaleler,
asli yapisini degistirecek davraniglar olarak kabul edildiginden Islam

dini agisindan sakincali goriilmiis ve yasaklanmustir. Sehvet egilim de

15 el-Fatir 35/1.
16 er-Raim 30/30.

17 Selef, terim olarak Miisliimanlarin ilim ve fazilet bakimindan liderleri kabul edilen sahabe ve
tabitin i¢in kullanilir. Bkz. M. Sait Ozarvarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/399.

18 Hikmet Feyyaz Hiiseyin Kazim, el-Fitratii fi'l-Islam, 21.
19 el-Araf 7/29.
20 Hikmet Feyyaz Hiiseyin Kazim, el-Fitratii fi’l-Islam, 21.
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insani bir ozelliktir*' ve bu konuda yasaklananlar, nikahsiz kar1 koca
birlikteligi (zin4) ve bazi cinsel sapkinliklardir. Nefsi haramdan koru-
manin yolu, evlilik yolu ile temiz bir nesil yetistirerek, diinyanin imar

ve ingasini, toplumun devam ve bekasini saglamaktir.

2. Kiiltiirel ve Toplumsal Baglam

Bir insanin yasadigi toplumun degerlerine duyarsiz kalmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla toplumsal kiiltiiriin cinsiyete ve kisisel davranisla-
ra yonelik ortaya koydugu tutum ve degerler, insanlar iizerinde kontrol
edici, sinirlandirici ve yonlendirici nitelikte bir¢ok isleve hizmet etmek-
tedir. Bu bakimdan kadin ve erkek arasindaki fark sadece biyolojik, fiz-
yolojik veya psikolojik degil, ayn1 zamanda kiiltiireldir.”* Kiiltiir, kadin
ve erkegin davranis kaliplarini, cinsiyet kimliklerini ve cinsiyetler ara-
sindaki iliskilerini de diizenler. Cinsel yasam ve cinsellik evrensel olma-
sina ragmen, kisinin gevreyle, yasam kosullarindan ve yasadig kiiltiirle
olan iliskisinden 6nemli dl¢iide etkilenir ve kiiltiir, cinsel yagam tarzin-
da onemli ve belirleyici bir rol oynar.** Cesitli sekillerde ortaya ¢ikan
bedensel deneyimlerimizin ¢ogu, sosyal etkilesim alanlarinda meydana
gelir. Sosyal etkilesim alanlarinin insan viicudu tizerine gesitli etkileri
vardir. Bu etkiler insan bedeninin sosyo-kiiltiirel bir varlik olarak ele
alinmasina yol agmaktadir. Bu baglamda kadin bedeninin ve cinsel-
liginin ingasinin toplumsal giiglerin bir tiriinii olarak ortaya ¢iktigina
inanilmaktadir. Sosyallesme siirecinde kadina bedenini nasil kullana-
cagi, algilayacagi ve davranacag ogretilir. Bu siirecte kadinin fiziksel

ve cinsel agidan pasif veya bastan ¢ikarici oldugu kiiltiirel yapilanmaya

21 “Kadinlara,....kars1 asir1 sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir” el-Al-i Imran 3/14.
22 “Onlar (kadinlar) sizin igin siz de onlar i¢in birer 6rtiistiniiz”. el-Bakara 2/187.
23 Halil Ciftgi vd., “Kadin Cinselliginde Kiltiirel Farkliliklarin Rolt”, Androl Bul 20/3 (2018), 95.

24 Cift¢i vd., “Kadin Cinselligi” Androloji Biilteni, 2018; 20(3): 95-98, DOI: 10.24898/
tandro.2018.98852.



Dog. Dr. Abdullah DEMIR, Dr. Ogr. Uyesi Suat CELIKKOL | 29

bagli olarak begenilmesi gereken fiziksel konumuna gére giyinir, yiiriir,
konusur, davranis ve tutum sergiler, cinsel uygulamalarda bulunur. Bu
nedenle cinsel iglev acisindan “normal” kavraminin kiltiirler arasinda
farkliliklar gosterdiginin bilinmesi ve cinsel sentezin kiiltiirel agidan

ayr1 degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tarih boyunca kadin cinselligi, iginde bulundugu kiiltiirel ve toplumsal
yapiya gore sekillenmis ve yeniden yapilanmigtir. Ornegin geleneksel
Hiristiyan 6gretisi cinsel zevki kirlenmekle esitler. Cinsel iliskide esas
olan ¢ocuk sahibi olmaktan basgka bir diisiinceye sahip olmamaktir.
Dolayistyla cinsellik her zaman kirliligin yaninda ve kutsalin karsisinda
olmustur. Ortagagda geng kizlar biiytik baski altindaydi ve anneler kiz-
larinin erkek gocuklarla oynamasina asla izin vermiyordu. Ataerkil top-
lumlarda ise kadinin cinselliginin kontrol edilmesi 6nemli bir 6zelliktir.
Kadindan beklenen rol, safligin1 korumaktir. Kimi kadinlar, cinselligin
giinah ve ayip oldugu telkinleriyle yetistiriliyor. Eriskin olduktan sonra
dogal olarak hissedecekleri arzular1 bastirirlar. Cinsel iligkilerde sorum-
lulugun gelismesine izin vermezler. Cinsel aktiviteyi baslatma ve yon-
lendirme sorumlulugu erkege aittir. Kisaca, tarihi seyir i¢inde toplumsal
ve giindelik yasamda kadin bedeni ve cinselligi, kiiltiirel ve toplumsal

unsurlar tarafindan kurgulanmakta ve yeniden insa edilmektedir.®
A. Kadin ve Erkek Olmak

Kandas yasama donemi, insanligin ilk ortaya ¢iktig1 donemdir. Kandas-
lik esasinda insanin kokeni kadin-erkek cinsiyet iliskisidir. Bu iligki tim

insan olusumlarinin anahtari, basi, baslangicidir ve bu iliskinin cere-

25 Ciftgi vd., Kadin Cinselliginde Kiiltiirel Farkliliklarin Rolii, 97.
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yan ettigi, bu iliskinin yeserip gelistigi ortam ise ocak bas1 yani yuvadir:
kadin®, erkek ve ondan olusan ¢ocuklar”. O hélde aile?® esastir, temel-

dir ve tiim toplumsal olusumlar bu ¢ekirdekten dogar.?’

Toplum, kadin iizerinden ortaya ¢ikmaktadir®. Tim kadim kiltiir-
lerde’* kadin ululanmistir. Kadinin kutsallig1 biiyiik dinlere de sirayet
etmistir. Bunun ¢ok bariz bir timsalini Islam dininde gérmekteyiz. Al-

lah’in en basat iki sifat1 kadina bahsedilmistir: Rahman ve Rahim.*

26 Teoman Durali, Konusmalar 2015 - 2018 - Din ve Felsefe-Bilim A¢isindan Dogu ve Bati
Medeniyetleri, Editér: Aynur Erdogan Coskun (Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2022), 434.

Kadin bir kiltirin ilk ve son omuzlayicisidir. Bir toplum ¢6kme emaresi gosterdiginde ilk bel
verenler erkeklerdir. Ortadan kaybolur ve ¢oker gider. Kadin ayaktaysa, o kiiltiir kurtulur. Kiltiiriin
en 6nemli etkeni, unsuru dildir ve kadin dile sahipse, o dil yasar.

27 Georg Simmel, Kadinlar, Cinsellik ve Sevgi. ¢ev. Onur Kuzgun (Pinhan Yaymevi, [kinci Baski,
2022), 57. Kadin erkek iliskisi i¢in oldugu gibi, dogal olarak anne-gocuk iliskisinin de kadin i¢in
engin anlami sorgulamanin 6tesindedir.

28 Binlerce yillik bey dururken, Mogolcadan zengin anlamina gelen bay al; binlerce yillik 6z be
6z Tiirkge hanim dururken yine Mogolcadan zengin anlamina gelen bayani al (Teoman Durali,
Konugmalar 2015 - 2018).

29 Teoman Durali, Konusmalar 2015 - 2018, 434.

30 Toplum anne ¢ikighdir, yani iimmet, “umm’den gelir. Um anne demek, annenin yetistirdigi,
annenin olusturdugu bir yapidir toplum (Teoman Durali, Konugmalar 2015 - 2018, 435).

31 Balik i¢in deniz neyse, insan igin de kiiltiir odur denir. Ote yandan, zaman i¢inde bu denizde
bazi degisiklikler de olabilir. Aslinda birgok kiiltiirel deger ve davranis kugaklar arasinda devamlilik
gosterir ama kiltiir dinamiktir de yani degisime agiktir. Dolayisiyla kiiltiirtin pek ¢ok 6gesi
zaman igerisinde degisim de gosterebilir. Kusaklar arasinda devamlilik gosteren, iginde bolgelere
veya sosyoekonomik diizeye gore farklilik arz etmeyen ogeler o kiiltiiriin 6ziinde yer alan, yani
karakteristik bir ézelligi olan 6gelerdir. Ornein, Tiirkiyede ebeveynlerin sicak olmasi kiiltiirde
yaygin olarak goriilen bir 6zelliktir. Yani kiiltiir ebeveynlerin bilis ve davranislarini sekillendirir
(Bilge Selguk, Tiirkiyede Ebeveynlik, Bilge Selcuk Ile Sylesi, Cogito Dergisi, Sayt: 81, 91-107).

32 Teoman Durali, Konusmalar 2015 - 2018, 435.
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B. Aile Olmak

Aile kurumu insanligin kesfettigi en énemli kurumdur.”* Eglesme bi-
yolojiktir ancak evlilik ve aile kiiltiireldir. Aile kavraminin olmadig: bir
yerde saglikli cocuk yetistirmek olduk¢a zordur.** Aile yasaminin ¢eki-
ciligi ahlaksizliga kars1 gii¢lii bir panzehirdir. Cocuklarin neden oldugu
sikici oldugu diistiniilen sikintilar hostur; anne® ve babay1 birbiri i¢in
daha gerekli ve daha degerli kilar, aralarindaki evlilik bagin1 da giiglen-

dirir.?®

Insan hayatinda cesitli doniim noktalar1 vardir. Bunlardan en énemli-
lerinden biri de hig stiphesiz ebeveyn olmaktir.”” Toplumun en kiigiik
yap1 birimi olan aile, her bireyin ihtiyaglarini1 karsilamakla ytikiimlii
toplumun bir alt sistemi olup; ¢ocugun gelisiminde 6nemli roller dist-
lenmektedir. Ailenin tistlendigi fizyolojik (beslenme, barinma vb.), psi-
kolojik (sevme, sevilme vb.), ekonomik ve sosyal roller ¢ocugun geli-
simini saglikli ve dengeli bir sekilde siirdiirmesine yardimci olur. Bir
baska deyisle aile, insanlarin ayni1 ¢at1 altinda yasadigi, bazi biyolojik

33 Nevzat Tarhan, “Cocugun Cinsel Kimligi Annesi Ve Babast Tarafindan Ogretilmelidir”, https://
www.nevzattarhan.com/cocugun-cinsel-kimligi-annesi-ve-babasi-tarafindan-ogretilmelidir.html
(Erisim 12.08.2022).

Evlilik bir sézlesmedir. Bizim kiiltiiriimiiz ok giizel bir formiil Gretilmis: Evin dahili miidiirii
kadin, harici miidiirti de erkektir. Asirlardir gelen béyle bir denge kurulmus. Evlilikteki iliski bir
kole-efendi iligkisi degildir (Tarhan, 2022). Bugiin hi¢ degildir.

34 Cocuklarin cinsel kimliginin bozulmas: {izerindeki etkenlerden biri de bazi annelerin
¢ocuklarmin yaninda esini agagilamasi. Bu durum ¢ocugun nazarinda babay1 kiigiiltmektedir.
Bir anne kendi 6fkesini tatmin etmek igin babaya kars1 gocugu yanlis yonlendirise ve doldurusa
getirirse; bu durum o gocugun cinsel kimliginin bozulmasina belli diizeyde sebep olabilmektedir
(Tarhan, 2022).

35 Yogun annelik (intensive mothering), anneligin kendine 6zgi, timiiyle gocuk merkezli, yogun
duygusallik ve zaman harcamay1 gerektiren bir faaliyet oldugunu 6ne siirer. Bu ideoloji igerisinde
anne, bagkalarinin bakimu igin kendini adayan kisidir; kendini feda eder, vericidir, kendi ihtiyag
ve ilgilerinin éniine ¢ocuklarinkini koyar (Ece Oztan, “Annelik, Sdylem ve Siyaset”. Cogito Dergisi,
Say1: 81 (2015) 91-107).

36 Jean Jacques Rousseau, Emile. (Istanbul: Tiirkiye I Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 19.

37 Aylin ilden Kogkar, “Giiniimiizde Anne Olmak: Baglanma Teorisi ve Kadinin Calismast
Arasindaki Dengenin incelenmesi”. Cogito Dergisi, Say1: 81, 91-107.
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ve cinsel ihtiyaglarin karsilandig, gelirlerin paylasildigy, aile tiyelerinin
beslenip tehlikelerden korundugu hukuki, kutsal, toplumsal ve ekono-
mik bir kurumdur.*®

C. Cocuk Olmak

Cocuklar evde {i¢ seyi 6rnek alirlar; anneyi, babay1 ve anne ile babanin
iligkisini. Evde kadin ve erkek rolleri karigmamigsa ve anne ve babayla
iliski saglikliysa o cocugun cinsel kimlik bozuklugu yasamasi miimkiin
degildir. Babalik sadece eve ekmek getirmek degildir. Babanin roli
bagka, annenin roli basgka, is insaninin rolii bagkadir. Bunlarin karis-
tirllmamasi gerekir. Bu ayn1 sekilde kadinlar i¢in de gegerlidir. Anne,
baba, erkek, kadin rolleri ¢ocugun gelisen zihnine ve ruhuna kazin-
mustir. Cocugun ruhuna, gelisen zihnine dogru olan1 yazabilmek igin
onunla vakit gecirmek gerekir. Cocuk anlatilanlar: degil daha ¢ok yasa-
nanlar1 kaydeder ve bunlardan yasam senaryolar1 olusturur. Cocugun
olusan hayat senaryolarinda, iyi anne roli, iyi baba rolij, iyi iligki rolleri
olmalidir. ¥ Anne ve babanin ¢ocugun hatali davranisinda “Ben seni se-
viyorum, sen benim igin degerlisin ama bu yaptigin seyi onaylamiyorum”
diyebilmesi gerekir.*’

38 Kadir Canatan vd., “Geleneksel ve Modern Ailelerde Cocuk Yetistirme Tutumlar1”. Cekmece
17U Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 8: Say1:16 (2020), 151-165.

39 Krs. Baz1 dinlere gore ¢ocuklarin ahlaki ve bilissel gelisimi igin bkz. Abdulhalim Inam, Belgika
Katolik Egitim Kurumlarinda Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi, 38vd.; Abdulhalim Inam, “Belgika
Ortadgretim Kurumlarindaki Moral Derslerinin Din Egitimi Agisindan Teorik Bir Analizi’,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Yil: 2018/2, Say1:31, 235vd.

40 Cocuklar, 10 yasina kadar cinsel kimligini 6grenmektedirler. 12 yasin1 gegtikten sonra artik
cocukta kendi 6zerklik duygusu gelismekte, anneden babadan ¢ok arkadaglarini dikkate almaya
baslamaktadir. Ciinkii ergenlige giriyor ve hormonlarina canlilik geliyor (Tarhan, 2022). 18 yagina
kadar ¢ocuklarin, dogal vasisi olan anne babalarin gorevlerinin gereklerini 6zenle yapmasi gerekir.
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3. Tarihi, Iktisadi ve Ideolojik Baglam

Vico'nun yazdigi Yeni Bilim adli eserde “Tlk insani durum olan namuslu
ve dini ¢iftlesme ile evlilikler baslamstir. Belli kadinlardan belli ¢ocuk-
larm belli babalari oldu. Bu aile diizeninden zamanla insanlar sehirler
kurdu®' ve sivil egemenlige karsi korku dolu saygiyr yerlestirmenin ve
bunu canli tutmanin yolu bulunduguna (s.610), insanlhigin Nuh'un dinini
terk etmesinin neticesinde evliliklerinin bozulmus olduguna ve rastgele
iliskilerle ailelerini parcalamis olduklarina (s.190)” dikkat ¢ekilmigtir.**

A. Sanayi Devrimi ve Modernlesme Siirecinde Aile

Sanayi devrimi ile birlikte ekonomik yapinin degismesi kadin-erkek
rollerini de degistirdi. Bunun temel nedeni ise modern* ekonominin
“cinsiyetsiz” yani “unisex” bir yapiya dayali olmasidir. Bu yapi, zorunlu
cinsiyet rolleri olmayan erkek ve kadin rolleri arasinda pek bir ayrim
yapmadig icin cinsiyetsiz bir ekonomik diigiincenin temel tezine da-
yanmaktadir.** 19. ylizyilda ebeveynlik roliine iligkin toplumsal beklen-
tiler daha da cesitlendi. Kadinlarin evde ¢ocuklara bakarak ekonomik
agidan bagimli olmalar1 ve erkeklerin “ekmegi kazanan” rold yiiceltildi.
Cinsiyete dayali oldugu diistiniilen isbolimii, cinsiyetin biyolojik yapi-
styla iliskilendirildi. Kadin ¢ocugu doguran, emzirebilen ve i¢giidiisel
olarak bakim verme arzusu ile donatilan cinsiyetiyle, ¢ocuk bakimi igin
en uygun durumda olan insandi. Bu temel goriis, annelige iligkin kiiltii-
rel bakis agilariyla da pekistirildi. Ote yandan ¢ocuklarin ihtiyaglarina
iliskin gorisler de degisti. Cocugun saghgindan 6ncelikle kadinin so-

41 Ilk gehirler aileler temeli {izerine kuruldugunda; soylular, yerli kuralsiz 6zgiirliikleri nedeniyle
kisitlamalar1 sorumluluklari hog kargilamadilar (Vico, 2021; 155).

42 Giambattista Vico, Yeni Bilim, gev. Sema Onal Akkas, (Dogu Bat1 Yayinlari, 2021).

43 Ismet Ozel, “Fert, Toplum, Yurt, Millet”, 2022. Modernlesme vakiasi ciiretkar bir yurtsuzlagtirma
faaliyetidir.

44 Ciftci ve dig., 2018.
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rumlu oldugu goriisii dogrultusunda iyi annelik uygulamalarinin neler
oldugu tartigilmaya baslandi. I¢inde bulundugumuz yiizyilda cinsiyet
rollerindeki degisimler kadinlarin is hayatina daha fazla katilmasini
saglamus, erkeklerin de kadinlar kadar olmasa da ev islerinde daha aktif
rol almas1 miimkiin hale gelmistir. Burada denklemlere uymayan bir
durum var, o da birilerinin ¢ocuklara bakmasi gerektigi gercegi. Sonug-
ta gocuk bakimi kismen goriilen biiytik bir istir. Sosyal ve ekonomik an-
lamda net olarak belirlenmis bir ¢ergevesi yoktur. Neyle karsilastirilaca-
g1 da belli degildir. Ebeveynin zamanu ile dl¢iilebilir. Bu sorun, kadinin
dogaclama yaparak ¢ozmesi gereken bir konu haline gelir. Cocuk sahibi
mi olmali, ¢ocuksuz mu kalmali? Tam zamanli anne roliinii istlenip is
ve ev gorevleri arasinda denge kurmaya calismali mi1? Annelik tam za-
manli bir igtir. Bu gorevi asla birakamazsiniz. Ote yandan ebeveynligin
gerektirdigi siirenin bilinen ve kabul edilen bir karsilig1 yoktur.* Tanri,
tabiat, hakikat, bilim, teknoloji, ahlak, agk ve evlilik* gibi dilediginizi
alin; modernite her seyi “riskli 6zgiirliikler’e dontistiirdii. Evlilik tipki
virajli bir yolda agir1 hiz yapmak gibi kisisel, rizikolu ve sigortasiz bir

girisim haline geldi.*”
B. Kapitalizmin Etkisi

Cinsiyetin, toplumsal iliskinin 6teki bi¢im ve taraflarindan ve hepsin-
den 6nemlisi de evlilik ve ana-baba iliskilerinden koparilmasi, 6zel-
les(tiril)me ve piyasalag(tiril)ma siireglerinin sadece sonucu degil, ayni
zamanda da giiglii bir aracidir.*® Giiniimiizde bireyler birincil iireticiler

olarak degil, tiiketiciler olarak “toplumsal baglar1’n1 siirdiirmektedirler.

45 Kogkar, “Anne Olmak” Cogito Dergisi, Say1: 81, 91-107.

46 Diinyanin bazi iilkelerinde/vilayetlerinde “heterofobi” yayginlasmaktadir. Heterofobi, evlilikten
nefret etme, evli giftlerden nefret etme, evlilik kargithigidir. Bu durum maalesef hukuk normlarinda,
Avrupa Birliginde, birgok bati tilkesinde hukuken megrulastirilmigtir (Tarhan, 2022).

47 Zygnut Bauman, Postmodernlik ve Hognutsuzluklari. (Ayrint1 Yayinlari, 1. Basim, 2000).

48 Neoliberal dénemin sosyal siyaseti, is piyasalari, bos zaman ve tiiketim ekonomisi, duygu
ekonomileri ve biyosiyasete iliskin siirelerle driilii bir siyasettir (Oztan, 2015).
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Normatif diizenlemenin yerini yeni arzularin uyanmasi alirken, yaptiri-
min yerini aleniyet alir, ayartma da zorunlulugun/ihtiyacin 6rtbas edil-
mesine neden olur. Bu yonelimin rehberliginde sunulan cinsel 6zgiir-
lesme, zaten yere diisen diismanini tekmeleyen birini animsatmaktadir.

Ancak bu diismanini yere seren bir darbeye benziyor.*
C. Kadin Hareketi ve Feminizm

Esasen kadin hareketi, feminizm, cinsiyetsizlik yaklasimlari, varo-
lusculuk ve kapitalizmin kadini bir¢ok agidan aragsallastirma cabala-
r1, kadini yiiceltilmis yerinden etme girisimleridir. Kadin hareketi, 18.
yiizyilin sonu ve 19. ylizyildan itibaren, ilki burjuva feminizmi, digeri
isci sinif1 hareketi icinde degerlendirilebilecek iki ¢izgide ilerlemigtir.*
Feminizm 6zii itibariyle siyasal bir hareket haline gelmistir.”® Siyasal
bir hareket olarak feminizm kitlesel gézdagi, tahakkiim ve dislamaya
dayanarak diinyanin birligini sorgular ve bozar.”®> Bunun en ¢arpici 6r-
neklerinden biri, feminist hareketin Fransadaki ve diinyadaki onciile-
rinden Fransiz yazar Simone de Beauvoir’in Eyliil 1975te New York'ta
yayinlanan “Saturday Review” dergisine verdigi roportajda “Aile, analik
ve analik i¢giidiisii gibi efsaneler yok oluncaya kadar kadinlarin bask: al-

tinda kalmaga devam edecegini” belirtmesidir.>

Simone de Beauvoir “Ikinci Cinsiyet” kitabinda felsefe geleneginin
“Kadin nedir?” sorusuna, kadinin bedenindeki rahim organini ve do-
gurganlik ozelligini merkeze alarak yaklastigini ifade eder. Bu yakla-
sim, kadinin 6ziinii annelikle 6zdeslestiriyor, kadinin bir¢ok olanagini

49 Bauman, 2000.

50 Giilperi Putgiil Kéybasi, Histeriden Oedipusa: Freud Teorisinde Kadinlik ve Cinsellik. 17 Agustos
2020, https://bilimveaydinlanma.org/histeriden-oedipusa-freud-teorisinde-kadinlik-ve-cinsellik/

51 Alenka Zupancic, Cinsellik Nedir. (Ceviren: Baris Engin Aksoy, Metis Yayinevi, Ikinci Basim,
2021), 57.

52 Zupancic, 2021; 58.
53 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam. (Yarin, 2. Baski, Kasim 2011).



36 | Temel Perspektifte “Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik”

tek bir role hapsediyor ve onu erkeklerin 6tekisi olarak kendi ¢ogul ve
somut olanaklarindan soyutlayarak bu genel kadin kalibina indirgiyor.>*
Yani kadinin bu sekilde bir soyut kavrama taginmasi, kadini erkek gibi
dogay1 ya da bedeni® asan bir zihinsel askin 6znelige degil, bu 6zneligin
otekisi olarak ondan eksik goriilen ve onun karsisinda nesnelestirilen
bir sekilde hafizaya alindigini soyler bize. Bu aslinda kadini 6zgiirles-
tirmeyen, aksine 6zne olmasin1 engelleyen bir etiketlemedir. Yani kadi-
nin ve anneligin varlik metafizigine adinin veya kavraminin kaydedil-
mesi gibi bir durum yoktur, aksine ondan dislanmasinin bir yoludur.*
Annelik, feminist teori ve siyasette ¢cekismeli bir konudur. 1960 ve 70’li
yillarin feminist diistincesi anneligi kutsalligindan ve gizeminden arin-
dirarak analiz etmeye ¢alisti. Kate Millett, S. Firestone, Betty Friedan,
Juliet Mitchell gibi teorisyenlerin ortak noktasi aileyi ve anneligi kadina

baski yapan bir kurum olarak analiz etmeleriydi.”’

Feminist teori ve siyaset icerisinde annelige iliskin par¢alanmanin
aksine, popiiler kiiltiir, medya, sosyal alan ve siyasette anneligin ye-
niden kutsallastirildigi, yeniden tanimlandigi ve yeniden miizakere
edildigi liberal, sag ve muhafazakar bir iklimin ulusal ve uluslararasi
diizeylerde egemenlik kazandig1 goriilmektedir. Aslinda 1980’li yillar-
dan itibaren feminizme dogru bir geri ¢ekilme konusulsa da 6zellikle
20001i yillardan itibaren sag merkezli bu egilimin hem ulusal politi-
kada hem de kiiresel diizeyde hegemonik bir séylem haline geldigini
soylemek miimkiindiir. Annelik alanindaki bu miizakerelerin muhafa-
zakarlik, neoliberalizm ve kiiltiir-din savaslar1 (miicadeleleri) gerge-

vesindeki farkli 6zelliklerinin altinin ¢izilmesi gerekir.*®

54 Simone de Beauvoir, The Second Sex, ¢ev. H.M. Parshley, New York: Vintage,1989, s. xxiv-xxv.

55 Foucault bedeni, giig iligkilerini ve hiyerarsiyi bagrinda tasiyan toplumsal, tarihsel ve imgesel
bir uzam olarak tanimlar. Séylemi ise hem s6zii hem de eylemi igine alan bir kamusal tasarimdir
ve ayni zamanda 0zne ile nesneyi, yani giig iligkilerini kapsar (Berktay, 2013).

56 Cigdem Yazici, “Varlik, Varolus, S6z ve Dogum, Annelik” Cogito, Say1: 81 Yaz, 2015.
57 Oztan, 2015.
58 Oztan, 2015.
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4. Biyolojik, Psikolojik ve Psikanaliz Baglam

Kadin ve erkek arasinda 6zellikle biyolojik esitsizlik belirgindir. Ciinkii
genler, beyinler ve organlar belli diizeyde farkli calismaktadir. Duygu ve
algilama durumlar: da farklidir. Toplumsal cinsiyet esitligi yaklagimi
biyolojik esitsizlikleri/farkliliklar1 golgelemek/6rtmek amacina matuf
bir yaklasimdir.”® Toplumsal cinsiyet® olarak bilinen ve Ingilizcede
gender®' olarak kavramsallastirilan aslinda cinsel kimliktir. Kisi, bunu
sosyal hayatindan 6grenmektedir. Genetik degil, agirlikli olarak epige-
netik bir durumdur ve ¢evrenin gende yaptig1 degisikliklerin ortaya ¢ik-

masidir. Dogustan degil, edimseldir.®

Insan psikolojik bir varliktir; nefretiyle, sevgisiyle, tiksintisiyle, er-
demliligiyle veya arzulariyla robot tesi bir seydir.® Insanin cinsel
dinamigi, iki anlam katmaninda hareket eder. Oznel diirtii ve arzunun,
cinsel iliskinin ve haz duygusunun hemen arkasinda tiiriin ¢ogalmas1
yatmaktadir. Bir kisinin kendisinde olmayan bir seyi digerine verdigi
faaliyet tiiri, en etkili sekilde erkeklerle kadinlar arasindaki iligkide ger-

ceklestirilir.* Bunu yapmanin en etkili yolu evliliktir. Sironga atasozii-

59 Tarhan, 2022.

60 Toplumsal cinsiyet (Alm. soziales Geschlecht; Fr. genre social, m; Ing. social gender):
Cinsiyetlere 6zgii toplumsal, kiiltiirel, ruhsal rol ve konumlarin biyolojik kokenli olmasinin yani
sira kisilerin iginde yasadiklar1 toplumsal, kiiltiirel ortamin da iriini oldugunu, kiiltiirel olarak
bigimlenip toplumlagma siireciyle edinilen erkek ve kadin rollerinde bu nedenle kiiltiirler arasinda
ayrimlar bulundugunu savunan yaklagim ve arastirma alani (http://terim.tuba.gov.tr/).

61 Yavuz Erten, Cinsellik, Cinsiyet, Granit ve Gokkusagi, (Derleyen: Deniz Arduman Kircali,
“Cinsiyet, Cinsel Kimlik ve Cinsellik®, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2. Baski, 2019). 75-83.
Gender kavramu ilk kez bugiinkii anlamina yakin olarak 1955 yilinda kullanilmugtir ve toplumsal
cinsiyet, cinsiyet rolii ve toplumsal cinsiyet rolii gibi anlam genisliklerine sahiptir. Psikanalitik
baglamda ruhun cinsiyeti veya ruhsal cinsiyet gevirileri de literatiirde yer almaktadir (Erten, 2019;
75). Gender kavraminda sabit 6zelliklerin yaninda her zaman akiskan 6zelliklerde vardir (Erten,
2019; 80).

62 Tarhan, 2022.

63 Kiirsat Demirci, Ismet Yazicrdan Kiirsad Demirci Soylesisi, https://www.aksisanat.
com/2022/09/03/ismet-yazicidan-kursad-demirci-soylesisi/ (Erisim 03 Eyliil 2022).

64 Simmel, 2022; 119.
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niin dedigi gibi, evlilik yoluyla saglanan bir akraba, bir filin bir bacagina
esdegerdir. Akrabalig1 belirten adlara dayali yasas1 bulunan bir diizene
gore belirlenmis bir evlilik, topluluk i¢in bir dil gibi, sekli itibariyle ge-

rekli, yapisi itibariyle ise bilingsizdir.*®

“Kadin boyle davranir, erkek béyle davramir” tarzindaki cinsel kim-
likler kiiltiirlerle belli diizeyde degismektedir. Psikiyatride siniflandir-
ma Olgekleri vardir ve DSM-5% en son ¢ikan olgektir. Kimlik disfori-
si olarak bilinen cinsel disfori (gender dysphoria), kisinin dogustan

gelen kimliginden rahatsiz olma ve hognut olmama® durumudur.®®

Lacan psikoseksiiel gelisimi dil tizerinden ele alarak (bu nedenle sey-
lerin kendileriyle degil, anlamlariyla ilgilenmistir) {i¢ evreye ayirmus-
tir: Bunlar reel, imgesel ve simgesel evrelerdir.® Reel evre bebegin 0-6
aylik donemidir; bu evre insan varliginin en katiksiz maddesel haline,
duygu ve ihtiyaglarin karmasasi olarak anne bedeninden kopamamis
bebege karsilik gelmektedir. Burasi en ifade edilemez olan, sadece anlik
kopuslarda varligi hissedilen alandir. Imgesel evre ise bebegin 6-18 aylik

donemine karsilik gelen ayna evresidir; egonun olusmaya basladig1 ev-

65 Jacques Lacan, Psikanalizin Temel Ilkeleri. gev. Mutluhan Izmir, (Golpan Psikoloji, 2. Baski,
2022), 137.

66 Mental Bozukluklarin Tanisal ve Istatistiksel El Kitabinin (Diagnostic and Statistical Manual
of Mental Disorders) Besinci Baskisi (DSM-5), kadin cinsel disfonksiyonunun farkli bilesenleri
i¢in tamilama kilavuzu yayimlamistir. Cinsel bozukluklarin siiflandirmasi sadelestirilmis ve
May1s 2013’te yaymlanmistir. Onceden bes madde de tanimlanan kadin cinsel disfonksiyonlari,
DSM-5’te sadelestirilmis ve {i¢ ana baslik altinda toplanmugtir (Handan Ozcan, Nezihe Kizilkaya
Beji, Kadin Cinsel Fonksiyon Bozukluklari: 2018 Giincelleme. Androloji Biilteni, https://doi.
org/10.24898/tandro.2018.42204; 2018; 20:133-137.).

67 Kadin Cinsel Disfonksiyonu (KCD); cinsel istek bozuklugu, orgazm, uyarilma ve cinsel agr1 gibi
problemlerin birkagini ya da tamamini bir arada bulunduran, psikosekstiel hastaliklar toplulugu
olup kadinin yagam kalitesini diigiirmektedir (Ozcan ve Beji, 2018).

68 Tarhan, 2022.

69 Baz1 kuramcilar normlarin her zaman toplumsal oldugunu savlasa da Claude Levi-Straussun
yapisalciligina ok sey borglu olan Lacanct kuramcilar, simgesel normlarin toplumsal normlarla
ayn1 olmadig1 ve belli toplumsal cinsiyet “diizenlemelerinin” psiselere baslangi¢larindan itibaren
yiiklenen simgesel talep araciligiyla gergeklestigi yoniinde diretirler (Butler, 2009; 77).
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redir burasi. Bu agamada aynada kendini goren bebek ilk kez kendi bi-
reyligini belli belirsiz hissetmekte, ait oldugu ilksel birlikten kopmak-
tadir.”® 18 ay ile 4 yas aras1 ise konugsmanin 6grenildigi simgesel evreye
giris stirecidir; bundan bdéyle bebek bir birey olarak kiiltiir diinyasina
adimini atmis olmaktadir.”!

Freud, “bilingli diisiincelerin bilingdist malzemelerce belirlenecegi”
fikrinden yola ¢ikar.”? Bilingdis1, olumsuz bir nitelik degildir. Viicudum-
da bilincinde olmadigim ve Freudcu bilin¢diginin pargast olmayan pek
ok sey var.” Konusan varlikta bir bilin¢dis1 vardir.”* Oznenin bilingdist
haline gelerek 6grenebilecegimiz sey onun tarihidir.”” Freud’un baslan-
gictaki fikrine gore bilingdisy, bastirilan malzeme, cocukea arzular veya
benzeri seyler igin bir tiir kap veya ardiyedir. Aslinda bilin¢dis1 bundan
daha fazlasidir; bilingli olmanin neredeyse temeli ve 6n sartidir.” Psi-

koterapinin gorevi bilingli anlayis1 degistirmektir, unutulmus ¢ocukluk

70 1deolojiye psikanalizin penceresinden bakarsak, benlik ideali ile ve ideallestirmeyle yakindan
ilgili oldugunu goriiriiz. ideoloji iizerine kapsamli bir ¢aligma yapmus olan Rene Kaes ideolojiyi
birincil narsisizmin etkilerini doniistiiren bir sistem olarak tarif etmektedir. Birincil narsisizm
bebegin heniiz benliginin entegre olmadig1 ama aynadaki imgesinden hareket ederek bir butiinliik,
tamamlanmighk yanilsamasina kapildigi durum seklinde 6zetlenebilir. Bebek, heniiz nérolojik
donanmmi yetersizken, yani kendisini parga parca hissederken, ayna karsisinda ona yansiyan
imgede kendisini bir biitiin olarak goriir ve bundan miithis bir keyif alir. Bebeklerin ayna oniindeki
glticiikleri bu ilk narsisizmin gevsetici, aldatma temelinde mutluluk verici etkileridir Lacana
gore. Bir baska deyisle birincil narsisizmin ilk aldatic1 etkisi sahte bir biitiinliik, tamamlanmiglik
duygusu vermektir denilebilir. Oysa yasam bize siirekli eksigimizi gedigimizi hatirlatmaktadir
(Ovadia - Habip, 2015).

71 Nazile Kalayci, Erinyslerden Eumenidlere: Abject Olarak Kadin. Annelik Sayr: 81 Yaz 2015,
Cogito, Sayr: 81 Yaz, 2015.

72 Koybas, 2020.

73 Jacques Lacan, Benim Ogrettiklerim. Cev.Murat Ersen, (Monokl Yaymevi, 2012/a), 25.

74 Jacques Lacan, Televizyon, gev. Ahmet Soysal, (Monokl Yaymevi, 2012/b), 41.

75 Lacan, 2022; 118.

Lacan da bilingdiginin bir dil gibi yapilandigini ve bilingdisinin dilbilimsel verimliligini gostermek
i¢in simgeselden yararlanilmaktadir (Butler, 2009; 91).

76 Carl Gustav Jung, Psikoterapi Pratigi. (Kakniis Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2021), 44.



40 | Temel Perspektifte “Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik”

anilarinin pesine diigmek degil.”” Bu baglamda cinsellikle ilgili tezlerin
psikanalitik kuramin en spekiilatif veya felsefi kismini olusturdugunu

belirtmek gerekir.”®

Freud’un tiim teorik diigiincelerini yazdigi donemin iizerinden ne-
redeyse bir ylizy1l gecti ve psikanalistler, annelik, babalik, cinsiyet ve
cinsellik konularinda birgok yeni gozlem ve tartismaya imza atti. Bu
degisim ve gelisimin gozden kagirilmamasi gerekiyor. Ornegin annelik
ve babaliga yonelik mevcut psikanalitik” yaklasim cinsiyetten ¢ok daha
bagimsiz hale geldi.** Cinsel farkliliga iliskin iki baskin psikanalitik
anlay1s vardir. Bunlardan birinde cinsiyet ikilisi yeniden devreye soku-
luyor (bu, birbirini tamamlayan iki ilkeden olusan Jung perspektifidir.);
digerinde ise Freud'un altini ¢izdigi cokluktan yola ¢ikiyoruz.*' Lacanc
psikanalizde® disilligin maskelenmesi, heterosekstiel erkeklere hitap

ediyor, boylelikle cinsel farklilik diizeni yeniden tiretiliyor.**

Cinsellik ve saldirganligin her tiirlii insan davranigini motive eden diir-
tiller oldugunda 1srar eden psikanaliz, insanlar1 rasyonel ve bilingli
motivasyonlardan mahrum birakmistir. Diinyadaki yerlesik yapilar, in-

sanliga gergek yaraticinin yerini alacak, tanrisiz bir ideoloji sunmaya

77 Jung, 2021; 42.

78 Zupancic, 2021; 57.

79 Psikanaliz, toplumun yapisinda gergeklesen kokli degisimlerin bir uzantist ve insan zihninin
isleyisini anlama gabasinin bir tiriinii olarak ortaya ¢ikmugtir. Saglikli insanin ruhsal yapsi, kadin-
erkek /ebeveyn-gocuk iliskileri, pedagoji, egitim, kitle psikolojisi ve toplumsal refleksleri kavrama
gibi pek ¢ok konuya, tartiymali ama kesinlikle yeni bir bakis getirmistir (Koybasi, 2020).

80 Koybas, 2020.

81 Zupancic, 76.

82 Herkes biliyor, surasi kesin higbir psikanalist mutlak bir bilgiyi bir nebze bile temsil ettigi
iddiasinda bulunamaz. Bu yiizden bir bakima bagvurabilecegimiz biri varsa o ancak tek bir kisi
olabilir. Bu tek kisi hentiz sagken Freud'du. Bilingdiginin ne oldugu konusunda Freud'un hakli
ve yerinde olarak bildigini varsayabilecegimiz kisi olmasi, hastalarinin onunla giristikleri analitik
iligkiye dair her seyi bir tarafa iter (Lacan, 2019; 246). Not: Bu tiir yaklasimlar, bilimi ve bilimsel
calismalar: dondurmaktir. Psikanaliz ¢alismalarinda Freud onemli bir figiirdiir ancak psikanalizin
tapusu da ona ait degildir (A.D.).

83 Hande Ogiit, “Kadin Filmleri ve Feminist Kars1 Sinema”, Cogito, Say1: 58, 2009, 216.
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calismistir. Psikanalizdeki bu yeni tanrinin adi bilingdisidir. Bir insan
besikten mezara kadar yaptig1 her iste bilingdis1 giiglerin etkisi altinda
kaliyorsa o zaman se¢me 6zgiirliigii yoktur. Freud, biling diginin cinsel
ve agresif diirtiiler tarafindan motive edildigi varsayimini kabul ettigi
i¢in dinin ogrettigi giinah ve kotii davranis kavramlarina karsi ¢ik-
mustir.** Aslinda Freduyen psikanalizindeki “id”, “libido” ve “Oidipus
kompleksi” gibi muglak kavramlar o kadar tabu ki, bunlarin test tiiple-
rine konup ol¢iilebilecek fiziksel olgular oldugunu sanirsiniz.*

Uzerinde durulmas: gereken bir bagka konu da kadin ve erkegin di-
sinda baska bir cinsiyetin, yani iigiincii cinsiyetin olup olmadigidir.
Ganna ve meslektaslarinin (2019)* bu duruma iligkin yaptig1 ve Scien-
ce dergisinde yayinlanan arastirmada ortalama 500 bin kisinin DNA
bilgileri incelendi. Escinsel davranis, bir veya birka¢ genden degil,
bircok genden etkilenir. Genetik etkilerin diger ozellikler tizerindeki
ortiismesi, ayni cinsiyetten cinsel davranisin altinda yatan biyolojiye
151k tutuyor ve cinsel tercihin farkli yonlerinin analizi ve karmagikligina
vurgu yapiliyor. Bununla birlikte, cinsel tercih tizerindeki sosyokiiltiirel
etkilerin genetik etkilerle nasil etkilesime girebilecegi de dahil olmak

tizere pek ¢ok belirsizlik hala kesfedilmeyi bekliyor.*”

Fitri durumun 6tesindeki tutum ve davranislarda uygun tip ve psikana-
liz yontemlerinden yararlanmanin yollar1 aranmalidir. Giincel psikote-

rapi ve psikiyatri disiplinlerinde de psikolojik bozukluklarla bas etmeye

84 Malik Bedri, Miisliiman Bir Psikologdan Psikososyal Coziimlemeler, gev: Osman Nuriler, (Mahya
Yaymailik, 3. Baski, 2022), 32.

85 Sunu unutmamak gerekir ki ayn1 veriyi gozlemleyip kayit altina alarak hem Islami hem de gayri
Islami bir teori gelistirebilirsiniz (Bedri, 60).

86 Andrea Ganna et al. “Large-scale GWAS reveals insights into the genetic architecture of same-
sex sexual behavior”. Science 365, eaat7693; 2019.

87 “Transseksiiellerde ortak bir gen var mi?” diye aragtirildi. Oyle bir gen yok. Bulunamadi. Cok
ciddi bir kanit. Bu kisilerde anne karnindayken diisiik olmasin diye 6strojen hormonu alinmug

oluyor. Bu durum, ¢ocugun beyninde degisiklik yapiyor ve ¢gocugun daha sonraki duygularin
etkileyebiliyor (Tarhan, 2022).
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yonelik etkili teknikler gelistirilmistir. Bu yontemlerin altinda yatan an-
lay1s kilik degistirmis bir din karsit1 felsefe de olsa, onlardan gelistirilen
¢ok yararli bazi teknikler, bir tiir 6zerk tarafsizlik elde etmeyi basar-
mistir.* Bu baglamda Malik Bedri (2022)’nin “Miisliiman Bir Psiko-
logdan Psikososyal Coziimlemeler” adli eserindeki bir climleyi 6rnek
olmasi agisindan dinlemek 6gretici olacaktir. Bedri, escinsel egilimi
olan kimseler icin en etkili terapi yonteminin “kaginma terapisi” oldu-
gunu belirtiyor. Ayn1 ¢aligmada cinselligin esas olarak ¢evreden etki-
lendigine de dikkat ¢ekiliyor.*” Bu baglamda ebeveynlerin ¢ocuklarinin
biiytidiigi ve etkilesimde bulundugu cevreye daha yakindan, bilgili ve
ilgili olmalar1 gerekmektedir.

5. Dini/Teolojik Baglam

Antik Yunanda kadin, erkek, baba, anne, ¢ocuk ve kéle gibi konulara
hem Aristoteles hem de Sofokles’in goriislerinden hareketle bakmak

gerekir®. Aristoteles Politika eserinde ilk ailenin, erkekler, kadinlar ve

88 Malik Bedri, Miisliman Psikologlarin Cikmazi, gev. Irem Nur Kaya. (Mahya Yayincilik, 5. Baski,
2021), 72.

89 Bedri, 32.

90 Atinada ii¢ tabaka vardir. Vatandas her tiirlii hukuki, siyasi, toplumsal hakka sahip kisidir
ve yetkileri vardir; bunlar Atinada Atinali anne-babadan dogma erkeklerdir. Atinali kadin belli
birtakim haklara sahip olmakla birlikte miras hukukundan yararlanamaz. Yani Atinali kadina,
ailesinden veya kocasindan miras birakilamaz ama mensup oldugu baba ailesi yahut koca ailesi
ona bakmakla ytikiimliidiir. Yani kocasi 6ldiigiinde ailenin en biiyiik oglu anneye bakmakla
miikelleftir. Evlenmemisse evleninceye degin babasi bakmak zorundadir. Atinada kadinin hitkmi
bir sahsiyeti yoktur. Tek basina sokaga ¢ikamaz, disar1 ¢iktiginda yaninda mutlaka ya erkek kolesi
ya da kocasi olacaktir. Ozellikle bu zenginler igin gegerli, agag1 tabakalara fazla dikkat edilmez.
Onlarin kadinlari sik sik ¢arsiya, pazara tek baslarina gidebiliyorlar. ... Yunanistan'in genelde sicak
bir memleket olmasindan 6tiirii uzun siire kapilar agik tutuluyor ve igeri 151k giriyor ama sokakta
ylirtirken igerisini géremiyorsunuz. Avluya bakiyor kapilar, bizde oldugu gibi evler avluya agiliyor,
tek zenginlerin farkli evleri var. Bu zengin evlerinde soylularin veya zengin tiiccarlarin evleri ikiye
ayrimis durumda: Harem, selamlik. Aynen bizim bildigimiz harem ve selamlik ayrimi hakim
Yunan evlerinde de var. Dedigim gibi bunlar daha hali vakti yerinde olanlar i¢in s6z konusu, fakir
fukaranin zaten ¢ogunlukla bir veya iki odali evleri oluyor ve Yunanlilar satafata diiskiin insanlar
degiller. ...Kadin evine bakiyor, gocugunu yetistiriyor; erkek hemen her zaman disarida, isine gore
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kolelerden olustuguna dikkat ¢eker. Ozan Hesiodos, “Tlkin bir ev ve bir
kadin edin ve bir dkiiz sabana kosmak igin” der. Okiiz, yoksul adamin
kolesidir.” Bir ailenin en kiigiik pargalarina boliinmesi, iig ¢ift ortaya
cikartir. Efendi ve kole, koca ile kar1 ve baba ile ¢ocuklar.” Sofok-
les’in Antigone’sindeki Koro’ya kulak verdigimizde, nasil bir ideolo-
ji ile kars1 karsiya oldugumuzu daha iyi anliyoruz: “Ask dogru yoldaki
erkegi bastan ¢ikarir, /ruhunu giinahin batagina ceker /ve fitneye yol agip
evini (miilkiinii) boler. /Ciinkii bir kadinmin gozlerinde yanan arzu, /her
seyi yakip kiil eden atestir”™”

St. Augustine’e (6. 430) gore, bedenin bazi kisimlar: iradenin kontro-
liinde iken bazi kisimlari ise iradenin kontrolii altinda degildir. Orne-
gin, erkegin cinsel organi “aslinda” kadinin kontrolii altindadir, ¢linki
ereksiyona neden olan sey odur. Aziz Pavlus, evliligi “ateste yanmaya
gore” daha iyi bulurken, hem Kuran, hem de Peygamberimiz (sav) ev-
liligi tesvik etmistir. Evlilik tavsiye edilirken, ‘erkegin kadinda huzur ve
siikiina kavusmasindan soz edilir” Islamiyet, Hristiyanliktaki “ilk giinah”
kavrami gibi sugluluk duygusunun temelini atan ve bu konudaki top-
lumsal denetimi igsellestirmeye yarayan bir yontemi benimsemedigi,
cinselligi basli bagina kétii bir sey olarak gérmedigi i¢in, tiim tektanrili
dinlerin ve toplumlarin reddettigi evlilik disi cinsel iliski (zina) sorunu-
nu, mekani denetleyerek ¢ozmeye ¢alisir.”* Bu iddia gergegin kiigtik bir
boliimiine karsilik gelmektedir. Zira bahsi gegen zina meselesi; ahlaki,

sosyal, hukuki ve ekonomik vecheleri olan ¢ok boyutlu bir konudur.

yakinlarda veya uzaklarda ¢alisiyor. Atina disindaysa rengperdir, zanaatkardir. Atinada, bassehirde
oturuyorsa zanaatla ugragiyordur, tiiccardir, 6zellikle bankacilik 4. yiizyillda ¢ok yayginlagiyor
(Durali, 2022; 185-187).

91 Aristoteles, 11.
92 Aristoteles, 14.
93 Sofokles, Antigone, The Theban Plays, gev: EB. (Penguin Classics, 1947), 148.

94 Fatmagiil Berktay, “Islamda Kadin ve Cinsellik”, Islam>da Kadin Dosyass, https://bilimvegelecek.
com.tr/index.php/2013/09/01/islamda-kadin-ve-cinsellik/, 2013.
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Bir diger konu ise kadinin Ortiinmesidir. Fatima Mernissi, Le harem
politique (Siyasal Harem) adli eserinde, hicab (6rtiinme) kavraminin
islevlerini ve ti¢ boyutunu tanimlamaktadir. Birinci boyut gorseldir.
Islevi, bakigtan gizlenmek ve saklanmaktir. fkinci boyut mekana ilis-
kindir. Burada amag, cinsler arasina bir sinir ¢cekmek, esik olusturmak
ve boylece cinsleri ayirmak, birbirinden tecrit etmektir. Ugiincii boyut
ise, ahlaksal bir 6ge icermektedir ve yasak (haram) alana isaret etmek-
tedir.”

Ozetle; her bireyin varolusunun yagsamda kalmak, tiiriin devamy, cinsel-
lik, aglik ya da o6liim diirtiisii gibi herhangi bir amag diizenegiyle agik-
lanamayacagi, bunun yerine ve bundan daha 6teye kendinde bulunan
bir insanligin sunumuna yaradig1 ve ancak kendi gergegimizin bir kez

olsun algilanmasiyla bu insanin kurtulabilecegi demektir.*

Zupancic (2021) tarafindan “Cinsellik Nedir” eserinde “cinsellige iliskin
tezlerin psikanalitik kuramin en spekiilatif yahut felsefi kism1™” oldu-
guna dikkat ¢ekilmektedir. Jung (2021)’un ifadesiyle “akliselim, her seyi
cinsellikten ve ahlaki uygunsuzluklardan ¢ikarmaya direniyor. Boyle bir
alg1 ¢cok yikic1 olmaktadir”® Lacan (2022) ise tiim geleneksel yasalarda
oldugu gibi Incilde de, tiksindirici eylemin ve giinahkarin yikiminin
nedeni olarak lanetlenen sey, nesiller arasindaki karmasanin® oldugu
belirtilmektedir. Berktay'® (2013) Islamda Kadin Dosyasinda yazdigi
“Islam’da Kadin ve Cinsellik” ¢aligmasinda kiiltiirel ve gelenekte uy-

gulanan ya da algi/olgular iizerinden bir temayla kurgulamis ve olmasi

95 Berktay, 2013.

96 Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri. Gev. Ali Nahit Babaoglu, (Okuyan Us Yayn, IV. Bask:
Istanbul, Agustos 2009).

97 Zupancic, 2021; 57.
98 Jung, 2021; 40.
99 Lacan, 2022; 138.

100 Prof. Dr. Fatmagiil Berktay’in doktora ¢aligmasi “Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin” (1994)
konusundadir.
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gereken ile olan arasinda, yaygin olarak olandan hareketle Islam dinine
parcaci yaklagimlarla tezlerini desteklemeye ¢alismistir. Kadinin denet-
lenmesini, erkegin dizginlenemezligine ve kadinin kigkirticiligina yani
biyolojik determinizme baglayan anlayisin varacagi mantiksal sonug-

lardir.

Yikim, ailede ve aile iliskilerinde derin yanginla baslamistir. Biiyiime-
den sondiirebilir mi? Cok yonlii ¢aba gerektirmektedir. Pompalanan
cinsiyetsizlik ideolojisi de bu yangina koriik tasiyor. “Kadin ve erkek
esittir” derken kadin ve erkek hak ve firsatlarda esittir ama ruhsal, dii-
stinsel ve biyolojik olarak esit degildir.'®" Ayrica kadin erkegin karsiti

degil, birbirlerinin eksiklerinin biitiinleyicileridirler.

Mutluluk arayis1 igerisinde cinselligi, hedonizmi yiicelten yasam felsefe-
sini sorgulamak gerekir. Aslinda mutluluk hedef degil, sonugtur. Insan
dogru sekilde yasarsa, mutluluk kendiliginden gelecektir. Salt cinsellik
mutluluga ulagtirmaz.'” $u andaki kiiresel ekonomik sistem bu konuyu
merkeze tastyarak ciddi bir sorun olusturmaktadir. Genglere, evliligin
yalnizca topluluklarin en tatlis1 degil, tiim sozlesmelerin en bozulmazi
ve en kutsali oldugunu anlatarak, bu kadar kutsal bir bag: tiim insanlar
icin saygideger kilan ve bu baglam safligini kirleten herkesi nefret ve

lanete bogan tiim nedenler, giiclii bir bi¢imde a¢iklanmalidir.'”?

Konunun tiim boyutlariyla ve biitiinciil bir perspektifte degerlendiril-
mesi i¢in Allah'a ve Resuliine kulak verilmelidir. Allah zina etmeyin ve

Allah resulii de evlenin diyor. Ulkemizdeki genel sdylem, kars1 cinsten

101 Uskiidar, “Cinsel Yonelimde Bir Tereddiit Varsa” https://uskudar.edu.tr/tr/icerik/7317/cinsel-
yonelimde-bir-tereddut-varsa (Erisim 16.11.2021).

Ozellikle biyolojik esitsizlik belirgindir. Ciinkii genler, beyinler ve organlar farkli ¢alistyor. Duygu
ve algilama durumlar1 da farklidir. Toplumsal cinsiyet esitligi yaklagimi biyolojik esitsizlikleri/
farkliliklar1 6rtmektedir (Tarhan, 2022).

102 Uskiidar, 2021.

103 Rousseau, 2020; 461.
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uzak durun. Zinanin cezalandirilmasi, insanligin aklanmasi ve toplum-
sal diizenin bir geregidir. Zira konunun ciddiyetinden dolay1 kat1 bir
sahitlikte istenmektedir. Zinaya giden yolu daraltmanin en 6nemli aksi-

yonu; evliligi kolaylastirmak, yayginlastirmak ve tesvik etmektir.
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Cinsellik ve Evlilik: Psikolojik Bir Yaklasim
Dog. Dr. Fatih KANDEMIR™*

Insanin dogasini anlama ¢abalarinin uzun bir tarihi vardir. Her ne
kadar bu cabalar, bir dereceye kadar olumlu sonuglar vermis olsa da
¢ok boyutlu bir varlik olan insan dogasinin tamamen anlagilmas: pek
miimkiin degildir. Ancak bu durum, insanin bu yéndeki arzusunun
ontinde bir problem olusturmamaktadir. Bunun bir sonucu olarak
modern psikoloji, insan dogasina dair birtakim agiklamalar yapmuistir.
Bu baglamda psikologlar, kendilerinden 6nceki aragtirmacilardan edin-
dikleri bilgilerden de yararlanarak insani anlamaya yonelik birtakim
hipotezler olusturmuslardir. Bu hipotezlerin dogru olup olmadigini
test etmek icin gerekli verileri toplayan psikologlarin yapmis olduk-
lar1 her bir ¢aligma, biiytik bir yapbozun parcalar1 gibi insan dogasi-
nin anlagilmasina 6nemli katkilar saglamistir.'® Tiim bu ¢abalarin bir
sonucu olarak psikologlar, gelisimsel bir varlik olan insanin dogasina
dair 6nemli tespitlerde bulunmuglardir. Buna gore insanin dogasi, ev-
rensel ve bireysel 6zellikler tasimaktadir.'” Bununla birlikte bir insa-
nin kismen herkesle benzer sekilde, kismen bazilarina benzer, kismen
de hicbir kisiye benzemeyecek sekilde gelistigi bilinmektedir. Ancak
tiim bunlara ragmen psikologlar, yine de bireylerin essiz ve benzersiz
oluslarina dikkat ¢ekmislerdir. Bununla birlikte her insanin, birtakim
ortak 6zelliklere sahip olduklar1 bilinmektedir. Ornegin her birey, yak-
lagik olarak bir yilda yiiriir, kiigiik bir ¢cocukken hayali oyunlar oynar
ve gencken ¢ok daha bagimsiz olur. Ayni sekilde her insan, eger yeteri

104 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
ffatihkandemir@gmail.com

105 Jerry M. Burger, Kisilik, gev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2006),
43.

106 John W. Santrock, Yasam Boyu Gelisim Psikolojisi, ed. Galip Yiiksel (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2015), 2.
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kadar uzun yasarsa isitme kaybi yasar, aile iiyelerinin ve arkadaslarinin
o6limiine sahit olur. Bu durum, insan gelisiminin genel seyrinin, diger
bir ifade ile bebek, anne rahmine diistiigiinde baslayan ve tiim insan
yasam1 boyunca devam eden degisimin veya hareket oriintiisiiniin bir
sonucudur.'” Bu 6riintii, insanin cinsel yagamini ve onun dogal bir
sonucu olan evlilik hayatin1 da kapsamaktadir. Cinsellik ve evlilik s6z
konusu oldugunda ise, dncelikle cinsiyetin incelenmesi gerekir. Ciinki
kadin ve erkek cinsiyetinin kendine 6zgii birtakim belirleyici fiziksel
ozellikleri oldugu gibi her iki cinsiyetin temel psikolojik 6zelliklerinin
de oldugu bilinmektedir. Bir insanin 6tekine yonelik tutumlari, ona dair
anlayisinin sekillenmesinde oldukga etkilidir.'® Buradan hareketle cin-
siyetin psikolojik temelleri hakkinda bilgi sahibi olmanin, cinsellik ve
evlilik olgusunun daha iyi anlagilmasina katk: saglayacag: diisiiniilmek-
tedir.

1. Cinsiyetin Psikolojik Temeli: Toplumsal Cinsiyet
Kimligi, Cinsiyet Tiplemesi ve Toplumsal Cinsiyet Rolleri

[stisnalar diginda, bebekler iki ayri cinsiyette diinyaya gelirler. Toplum
tarafindan bu bebeklere, cocukluk dénemlerinden itibaren erkek ya da
kiz olduklarina iliskin giiclii bir duygu kazandirilir. Boylece bebekler,
gelisim psikologlarinin cinsiyet kimligi dedikleri birtakim o6zellikler
edinirler. Bununla birlikte pek ¢ok kiiltiir, kadin ve erkek arasindaki
biyolojik ayirimi farkli bir boyuta tagir. Insan etkinliginin neredeyse
tiim alanlarini kapsayan bu ayrim, bir inanglar ve uygulamalar agina
donistiriilerek oldukea genisler. Bunun bir sonucu olarak bir kiiltii-

riin, cinsiyete uygun gormiis oldugu davranis ve davranis ozellikleri-

107 John W. Santrock, Yasam Boyu Gelisim: Gelisim Psikolojisi, ed. Galip Yiiksel, cev. Melike Sayil
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 6.

108 Alfred Adler, Insanin Dogast, ev. Aysen Teksen Kapkin (Istanbul: Payel Yayinlari, 2004), 13.
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nin edinilmesine cinsiyet tiplemesi denir. Bu noktada cinsiyet kimligi ile
cinsiyet tiplemesinin ayni anlama gelmediginin bilinmesi gerekir. S6yle
ki bir kiz ¢ocugu kendisini disi olarak kabul etmesine ragmen, kendi
kiiltiiriintin disiye 6zgii olarak gordiigii davraniglarin tamamini benim-
semeyebilir. Ayni1 sekilde erkek etiketli davraniglarin tamamindan da
kaginmayabilir.'” Bu noktada incelenmesi gereken bir diger kavram da

cinsiyet tiplemesinin bir bileseni olan toplumsal cinsiyet rolleridir.'*°

Toplumsal cinsiyet rolleri, toplumun, her bir iiyesinden cinsiyetiyle
ilgili olarak bekledigi davranis kaliplaridir. Ornegin Tiirk toplumunda
kiz ¢ocuklarina, son ¢ocukluk donemlerinde “kizlar 6yle oturmazlar’,
“kizlar bebekle oynarlar” seklinde roller siirekli olarak agilanir. Erkek
cocuklara ise “kiz gibi aglama”, “erkek adam bebekle oynamaz” tiiriin-
den roller yiiklenir.'"! Bu baglamda her toplum, kadinlarin ve erkeklerin
nasil davranmalar1 gerektigini, tistlenmeleri gereken ya da tistlenme-
lerine izin verilen rolleri, hatta hangi kisisel 6zellikleri edinmelerinin
“uygun olacagini” belirleyen hem yazili hem de yazili olmayan normlara
sahiptirler. Ayrica, farkli kiltiirler, toplumsal olarak dogru davranisla-
r1, rolleri ve kisisel 6zellikleri farkli bicimlerde tanimlayabilirler ve bu
tanimlar, bir kiiltiirlin iginde zamanla degisebilir. Ancak o anki tanimi1
ne olursa olsun her kiltir, kiz ve erkek bebekleri, erkeksi ve kadinsi

ozellikler tastyan bir yetiskine doniistiirmeye caligir.!*

Her ne kadar kadin ve erkek olmak tizere iki tiir toplumsal cinsiyet
rolleri oldugu diistiniilse de temelde ii¢ tiirlii toplumsal cinsiyet roli

vardir: Bunlar, bir toplumda kadindan beklenen, kadinin cinsiyetine

109 Rita L. Atkinson vd., Psikolojiye Giris, gev. Yavuz Alogan (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2010), 98.

110 Bahar Bahtiyar-Saygan - Nilay Pekel Uludagli, “Yasam Boyu Toplumsal Cinsiyet Rollerinin
Gelisimi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar-Current Approaches in Psychiatry 13/2 (2021), 355.

111 PEGEM, Ogretmen Adaylar: Icin Kpss Egitim Bilimleri (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2007), 510.

112 Atkinson vd., Psikolojiye Giris, 98.
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uygun goriilen davranis beklentilerini ifade eden kadin toplumsal cinsi-
yet rolii; erkekten beklenen, erkegin cinsiyetine uygun goriilen davranis
kaliplar1 olarak tanimlanan erkek toplumsal cinsiyet rolii ve androjen
toplumsal cinsiyet roliidiir. Androjen bireylerde kadinlik ya da erkeklik
hormonu agir basmadigi igin erkek cinsiyetinde olan kisilerde, kadinsi
duygulanim hayati, daha ¢ok kadinlara has oldugu diistintilebilen kolay
aglayabilme, incinebilme, hassaslik ve duygusallik gibi 6zellikler goriile-
bilmektedir. Androjen erkeklerin bu 6zellikleri kendilerini kadin ya da
homoseksiiel yapmaz. Bu nedenle bu tiir erkekler bir kadinla evlenerek
gocuk sahibi olabilirler. Cinsiyeti kadin olan androjenlerde ise erkeksi
duygulanim hayati, daha ¢ok erkeklere 6zgii bazi davraniglarin sergi-
lenmesiyle ortaya ¢ikar. Toplumumuzda bu kisilere “efemine’, “erkek
Fatma” gibi lakaplar takildig1 goriilmektedir. Androjen kadinlar, erkek,
homosekstiel ya da bisekstiel degillerdir. Zira adrojenlik, hormonlarin
etkisiyle ortaya ¢ikan olduk¢a normal bir durumdur. Toplumsal cinsi-
yet rollerinin etkisiyle her toplumda kadin, erkek ve androjen meslekle-
ri de ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda iilkemizde kadinlarin genel olarak
hemsire, 6gretmen, manken, hostes gibi meslekleri yapmalar1 uygun
goriiliirken; erkeklerin kasap, mithendis, asker, polis, sofér vb. olma-
lar1 daha uygun goriilmektedir. Androjenlerin ise genel olarak eglence
sektoriinde, kuaforlik, stilistlik, koreograf gibi mesleklerde calistiklar:
gorilar.'?

Psikologlar, cinsiyet kimligi ve cinsiyet tiplemesinin nasil kazanildig-
na dair birbirinden farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Bu baglam-
da ilk kapsaml ¢alisma psikanalitik kuram baglaminda yapilmistir. Bu
kurama gore, ¢ocuklarin ilgisi yaklasik olarak 3 yaslarinda cinsel or-
ganlar1 iizerine yogunlagsmaya baslar. Fallik olarak ifade edilen bu do-
nemde (3-6 yas) ¢ocuklar, kars: cinsteki anne-babaya kars: cinsel bir
¢ekim hissederler. Cocuklar olgunlastik¢a her iki cinsiyet, bu ¢atigmay:

113 PEGEM, Ogretmen Adaylar: Igin Kpss Egitim Bilimleri, 510.
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ayn1 cinsiyetten anne babalariyla 6zdeslesme yoluyla ¢ozer. Boylece kiz
¢ocuklar annelerinin, erkek ¢ocuklar ise babalarinin davraniglarini, tu-
tumlarini ve kisilik 6zelliklerini érnek alirlar. Ozetle bu kurama gore,
cinsiyet kimliginin olusum siireci ve cinsiyet tiplemesinin olugsmasi ¢o-
cugun cinsiyetler arasindaki cinsel organ farkliliklarini kesfetmesiyle

baslar ve ayni cinsten ebeveyniyle kendisini 6zdeslesmesiyle sona erer.'*

Psikanalitik kuramin aksine sosyal dgrenme kuraminin cinsiyet tipi
degerlendirmesi ¢ok daha agik ve anlasilabilir bir nitelik tagimakta-
dir. Bireyin yasaminda gozlem yoluyla 6grenmenin énemini savunan
bu kurama gore, bu tiir 6grenme, dikkat etme, akilda tutma, davrani-
st tekrar etme, pekistirme ve giidiilenme stiregleri icinde olusur. Model
alarak 6grenme olarak da ifade edilen ve belirtilen siireglere dayanan
6grenme olgusunu toplumsallasma siireci agisindan degerlendiren bu
kuram, her toplumun, toplumsallagsma siirecinde tiyelerine toplumsal
olarak kabul géren davranislar ve cinsiyet rollerini 6grettigini ifade et-
mistir. Kurama gore kiz ve erkek ¢ocuklar, ayni cinsten modelleri taklit
ederek toplumsal cinsiyet kimligini kazanirlar.'® Gorildigta tzere
sosyal 6grenme kurami, cinsiyet kimliginden ziyade cinsiyet tipine 6n-
celik vermektedir. Sosyal 6grenme kurami, ¢ocuklarin 6diillendirildik-
leri i¢in cinsiyet tipine uygun davranislar1 nasil kazandiklarini belirtir.
Buna gore gocuklar, yaklasik olarak 2 yaslarina geldiklerinde ayni cins-
ten akranlarini ve cinsiyet tipine uygun oyunlari tercih etmeye baslarlar.
Bu durum, ¢ocuklarin eylemlerinin cinsiyetle iligkisine dair herhangi

bir kavramsal farkindalik gelistirmelerinden 6nce gerceklesir.''¢

114 Banu Yazgan Inang - Esef Erciiment Yerlikaya, Kisilik Kuramlar: (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2012), 33; Atkinson vd., Psikolojiye Giris, 98-99; Burger, Kisilik, 88-90.

115 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi: Yetiskinlik, Yashlik ve Oliim (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari,
2011), 50, 202.

116 Atkinson vd., Psikolojiye Giris, 101.
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Bilissel-Gelisimsel kurama gore ise ¢ocuklar, yaklasik olarak 2,5 yaslari-
na geldiklerinde cinsiyet tiplemesi ve cinsiyet kimligi konusunda daha
kavramsal bir farkindalik diizeyine ulagirlar. Bu kuram, 6zellikle cinsi-
yet kimliginin, cinsiyet tipinde 6nemli bir fonksiyona sahip oldugunu
ifade eder. Bu durum s6yle bir yol izler: “Ben bir kizim (ya da oglanim);
bu nedenle bir kizin (ya da oglanin) yaptig: seyleri yapmak istiyorum.”
Diger bir ifadeyle cocugu kendi cinsiyetine uygun olarak davranmaya
6zendiren sey, onun kendi cinsiyet kimligi ile tutarli davranma diirtii-
stdiir. Yoksa sosyal 6grenme kuraminin ifade ettigi gibi 6diillendirilme

117

istegi degildir.

2. Kadin ve Erkek Psikolojisi

Kadin ve erkeklerin en temel ortak ozelliklerinden biri ayni irka ait ol-
malaridir. Bunun disinda kadin ve erkekler, birbirlerinden oldukga farkls
niteliklere sahiptirler. Zira her iki cinsiyetin beyin yapilar1 farklilik arz
eder. Bu nedenle yasam fonksiyonlarinin ve duygularin diizenlenme-
sinde, kisinin cinsiyeti belirleyici bir isleve sahiptir. Diger bir ifadeyle,
kadin ve erkeklerin beyinlerine gelen bilgiler farkli sekillerde degerlen-
dirildigi i¢in, kadin ve erkekler, olgulari farkl sekillerde yorumladiklar:
gibi, konular1 da 6nem siralarina gore ele aldiklari i¢in farkli davranislar
gosterirler.® Bu noktada, cinsiyetler arasindaki farkliliklarinin hepsi-
nin beyin temelli agtklanmasinin dogru olmayacaginin altinin ¢izilmesi
gerekir. Zira sosyal cevrenin kii¢iik yaslardan itibaren kadin ve erkek

gocuklarla kurmus oldugu iliskilerin, onlarin farkli duygu, diisiince ve

117 Atkinson vd., Psikolojiye Giris, 102.

118 Anne Moir - David Jessel, Beyin ve Cinsiyet: Erkeksi Kadinlar, Kadinsi Erkekler, gev. Tarik
Demirkan (Istanbul: Pencere Yayinlari, 2002), 13.
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davranis oriintiilerine sahip olmalarinda énemli bir fonksiyonu vardir.
Gorildiigii iizere, kadin ve erkegin psikolojik yapisinin temelinde hem
biyolojik hem de ¢evresel faktorler birlikte rol oynamaktadir.'

Kadin ve erkek psikolojisi arasindaki farklarin belki de en agik bir se-
kilde gozlemlenebilecegi yer, duygusal alandir. Bu durumun, erkeklerin
kadinlardan daha az duygusal olmasindan ziyade, her iki cinsiyetin duy-
gularini farkli yollardan ifade etmesinden kaynaklandigini séylemek
miimkiindiir.'* Bazi ¢alismalarin belirtilen durumu destekledigi goriil-
mektedir. Arastirmaya gore hem kadinlar hem de erkekler, bir duyguyu
tizyolojik olarak ayni oranda hissederler. Ancak erkekler, hissettikleri
duygular1 kendilerine saklarlarken, kadinlar ise bu duygular1 paylas-
maya ya da disa vurmaya daha agiktirlar. Esasen bu durumun ortaya
¢tkmasinda, tiziinti, aci, sefkat ve empati gibi duygularin, kadin duygu-
lar1 olarak algilanmasinin yani sira, erkeklerin, ¢cocukluk déneminden
itibaren duygularini disa vurmamalar1 yoniinde almis olduklar: telkin-
lerin oldukga etkili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. 1983’teki bir
diger caligmaya gore ise kadinlarin, bir duygu tepkisi olarak olusan yiiz
ifadelerini, viicut hareketlerini ve ses tonlarindaki degismeyi okuma
konusunda erkeklerden daha yetenekli olduklar: tespit edilmistir.'*!

Kadinlar ve erkekler arasindaki bir diger psikolojik farklilik alani ise,
“bagar1” ya da “basarisizlik”la ilgili algilarinda gozlemlenmektedir. Buna
gore kadinlar, bagarilarini genellikle ¢evresel kosullara ya da sansa, ba-
sarisizliklarini ise kisisel 6zelliklerine yiiklerler. Erkeklerde ise tam tersi
bir durum s6z konusudur. Yani, erkekler basarisizliklarinin gevresel

kosullardan, bagarilarinin ise kendi becerilerinin kaynaklandigini ifade

119 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2008), 390.

120 Kemal Sayar - Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2011), 65-66.

121 Sayar - Ding, Psikolojiye Giris, 66.
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etme egilimindirler. Diger bir ifadeyle, kadinlar bagarili olunca kendile-
rini, “sansh kisi”; erkekler ise “becerikli kisi” olarak algilama egilimin-

dedirler.'*

3. Cinsiyet Esitsizliginin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri

Cinsiyete bagli olarak yapilan herhangi bir ayrim, mahrumiyet veya
kisitlama anlamina gelen cinsiyet esitsizligini'?® O6nleme g¢abalarinin
uzun bir tarihi vardir. Ancak bu ¢abalarin, istenilen sonuglar1 verdigini
soylemek pek miimkiin degildir. Bu durumun, genel olarak kadinlarin
aleyhine oldugu goriilmektedir. Esitlik kavrami, “bireyin biitiin yete-
neklerini tam ve 6zgiirce gelistirebilecekleri toplumsal ortamin yaratil-
masl, bu ortamin dniindeki biitiin toplumsal ve siyasal engellerin orta-
dan kaldirilmasr” anlamina gelmektedir. Esitsizlik ise, “6nlenebilir ve
onlenebilir olmasi nedeniyle de gereksiz ve ayn1 zamanda adil olmayan
farklilik” olarak tanimlanmaktadir. Bu nedenle, erkek ve kadin arasin-
daki genetik, biyolojik ve fizyolojik 6zelliklerden kaynaklanan farklilik-
lar, cinsiyet esitsizligi kapsaminda degerlendirilmemektedir.* Ancak
bununla birlikte, cinsiyet esitsizliginin, temelde zikredilen 6zelliklerin
iizerine psikolojik ve kiiltiirel olarak insa edildigi goriilmektedir. Or-
negin kisilik gelisimi agisindan 3-6 yaslarin olduk¢a 6nemli oldugunu
ifade eden Freuda gore kadin, cinsel anlamda bir “eksiklik’le diinyaya
gelmistir ve bu durumun degistirilmesi pek miimkiin degildir. Horneye
gore ise cinsiyet esitsizliginin nedeni, biyolojik degil'*® kiiltiireldir. Bi-
lindigi tizere psikolojik olaylar, higbir zaman, iginde bulunduklar1 or-

tamdan bagimsiz olarak ortaya ¢ikmazlar. Bu nedenle bireyin bulun-

122 Ciiceloglu, fnsan ve Davranisi, 519.

123 Meltem Demirgoz Bal, “Toplumsal Cinsiyet Esitsizligine Genel Bir Bakis”, Kadin Saghg:
Hemsireligi Dergisi 1/1 (2014), 16.

124 Demirgoz Bal, “Toplumsal Cinsiyet Esitsizligine Genel Bir Bakis”, 16.

125 Yazgan Inang - Yerlikaya, Kisilik Kuramlari, 107; Burger, Kisilik, 176.



Dog. Dr. Fatih KANDEMIR | 61

dugu ortam, her zaman psikolojik “gercekligin” bir parcas: olarak islev
goriir."”® Kiiltiir, bu gergekligin 6nemli bir unsurudur. Bu gergekligin
farkinda olan Horney, Freud’un bu diisiincelerinin, toplumun kadin-
lar1 ikinci sinif bireyler olarak gordiigii zamana denk geldigine dikkat
¢ekmistir. Ona gore, eger Freud'un yasamis oldugu dénemde bir kadin,
erkek olmay1 arzu etmigse, bunun nedeni kadinlarin biyolojik yetersiz-
likleri degil, kiiltiir tarafindan maruz birakildiklar1 kisitlamalardir.'*
Ozellikle ailede baslayan cinsiyet egitimi, toplumun bir iiyesi olan kadin
ve erkeklerin duygu, diisiince ve davranis bigimlerini sekillendirmekte-
dir. Kadinin rollerinin 6zellikle erkegin himayesi altinda olustugu diisii-
niildigiinde bu durumun, bir kisir dongii halinde' cinsiyet esitsizligini

koriikleme potansiyelinin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Cinsiyet esitsizligi, baz1 durumlarda korumaci ve diismanca cinsiyetgi-
ligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore korumaci cin-
siyetcilik bakis agisina sahip bireyler, kadinlarin kirilgan olduklari, bu
nedenle korunmalar1 gerektigi inancina sahiptirler. Diger taraftan diis-
manca cinsiyetgilik anlayisina sahip bireyler ise, kadinlarin degersiz ol-
duklarina inandiklari i¢in, onlara karsi diismanca bir tavir sergilerler.
Bu bireylerin, 6zellikle geleneksel toplumsal cinsiyet rolleriyle uyum-
suzluk icindeki kadinlara karsi negatif tutum ve davraniglara sahip ol-
malar1 s6z konusudur.'” Bu noktada, toplumsal cinsiyet esitsizliginin,
cinsiyet temelinde degil de haklar ve 6zgiirlitkler baglaminda esit bi-
reyler temelinde ele alinmasinin, problemin ¢oztimiine 6nemli katkilar

saglayacagi diisiniilmektedir.

126 Cigdem Kagitcibagi, Kiiltiirel Psikoloji: Kiiltiir Baglaminda Insan ve Aile (Istanbul: Evrim
Yayinlari, 2007), 47.

127 Burger, Kisilik, 176.

128 Ezgi Kagdarma, “Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi: Sosyo-psikolojik Unsurlar ve Sistemi
Megsrulastirma Kurami Ekseninde Bir Analiz”, Uluslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi- 9/16
(2018), 2451.

129 Kagdarma, “Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi: Sosyo-psikolojik Unsurlar ve Sistemi Mesrulastirma
Kurami Ekseninde Bir Analiz”, 2446.
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4. Cinselligin Psikolojik Temelleri

Tarihsel stireg icerisinde bir¢cok diisiiniir, cinselligin psikolojik boyu-
tuna dikkat ¢ekmistir. Ancak bu diistintirlerin her biri, bu olgunun
psikolojik temellerinin anlagilmasina birtakim katkilar sunmus olsa-
lar da higbiri, Freud kadar etkili olamamustir. Bilindigi tizere Freuda
kadar riiyalar, zifiri karanligin hakim oldugu bir alana isaret etmekteydi.
Bundan olacak ki Freud, 1900 yilinda “Riiyalarin Yorumu” adli ¢alisma-
sin1 yaymladiginda birgok insan giiliip gegmistir. 1905te cinselligin psi-
kolojisine 151k tutmaya ¢alistiginda ise bu giilismeler, hakaretlere do-
niismiistiir."* Ancak ilerleyen siirecte cinselligin psikolojik temellerini
anlamaya calisan aragtirmacilarin olmasi, bazilari i¢in bu hakaretlerin
kendileri agisindan bir utanca evrilmesine neden olmustur. Saldirgan-
likla birlikte insan1 yoneten iki temel giidiiden biri olan cinselligin,!
bireyin varolusunun dnemli bir parcasi oldugunu ve ¢ocukluk doéne-
minden itibaren onun yasamini bir sekilde etkiledigini séyleyen Freud,
cinselligi kurucusu oldugu psikanalizin temeline yerlestirmistir."**
Cinsel i¢giidityii, bedende kimyasal nedenlerle dogmus bir gerginlikten
kaynaklanan ve bu yoniiyle de ac1 verici bir duruma neden oldugu i¢in
giderilmesi gereken bir sey olarak goren Freud, insanin bu gerginligi
giderdigi zaman doyuma ulasacagini ifade etmistir.”** Jung ise, insanin
psikolojik yapisinda karsi cinslere ait “anima” ve “animus” olmak tizere
iki temel unsur oldugu diisiincesindedir. Ona gore anima, erkegin bi-

lingdisindaki kadini simgeleyen ruh imgesini temsil ederken; animus

130 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, cev. Ender Giirol (Istanbul: Payel Yayinlari, 2006), 94.

131 “Freud’un cinsel (seksiiel) veya cinsellik kavramina yiikledigi anlam bazen tam olarak
anlagilamamaktadir. Seksiiel kavraminin Tiirkge'ye cinsel kelimesiyle aktarilmas: da bu kavramin
¢ogu zaman yanlis anlagilmasina neden olmaktadir. Cinsel kelimesinin her zaman genital (cinsel
organla ilgili) bir anlam1 yoktur; kelime daha kapsamli bir anlam igermektedir. Bu kavram, genel
olarak bir hazza, bir arzuya isaret etmektedir. Mesela gocugun anneyi emmesi zevk almaya
yoneliktir ve Freud bunu da cinsel bir arzu olarak tanimlar. O halde Freud'un cinselden kasti
genital olsun veya olmasin hazdur, zevktir” Ali Kose, Freud ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 32.

132 Koése, Freud ve Din, 32.
133 Erich Fromm, Sevme Sanati, gev. Yardanur Salman (Istanbul: Payel Yayinlar1, 1995), 40.
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ise, kadinin bilingdigindaki erkegi simgeleyen ruh imgesini temsil et-
mektedir."** Goriildiigi tizere her iki aragtirmaci da bakis agilar1 farklh
olsalar da cinselligin insan varolusunun dogal bir sonucu oldugu konu-

sunda ortak bir diisiinceyi paylasmaktadirlar.

Esasen cinsellik, cinsel doyumu, kadin ve erkegin uyum igerisinde bir-
likteliklerini iceren bir olgudur. Bununla birlikte toplumsal kurallar,
deger yargilar ve tabular ile belirlenmis olan cinsellik, biyolojik temelle-

rinin yaninda sosyolojik ve psikolojik boyutlar1 da olan 6znel bir yasan-

136 137

tidir."** Periferik sinir sistemi'*® ve merkezi sinir sistemince'” yonetilen
cinsellik, saglikli bir bedenin sunmus oldugu bir altyap1 hizmeti olarak
goriilmektedir. Ancak onun, kiminle ve nasil yasanacagini, nerede, ne
zaman ve nasil olacagini, nasil uyarilip ne sekilde doyuma ulagacagini
belirleyen temel unsur psikolojiktir. Bu nedenle, kisinin temel psikolo-
jik yapisini olusturan tutumlar, bilissel fonksiyonlar, duygular, gecmis
yasantilar, 6grenilmis davranis modelleri ve travmalar gibi unsurlar, in-
sanin birgok yasamsal alanini etkiledigi gibi cinsellige yaklagimini da

etkilemektedir.'®

Her ne kadar cinsellik, genel olarak erkek ve kadin ciftleri arasinda
yasansa da, bu noktada cinselligin, her zaman bu sekilde yasanmadig1
da bir gercektir. Soyle ki kisinin benlik algisinda 6nemli bir yeri olan
cinsel kimlik, ergenlikten 6nce olugmaya baslar. Bu kimligin en 6nemli

islevlerinden biri, bireyin kendini davranis ve kendilik baglaminda belli

134 Abdiilkerim Bahadir, Jung ve Din (Istanbul: Iz Yayincilik, 2007), 173.

135 Murat Giilsiin vd., “Psikiyatrik Agidan Evlilik ve Cinsellik’, Psikiyatride Gtincel Yaklasimlar-
Current Approaches in Psychiatry 1 (2009), 69.

136 Perifer Sinir Sistemi: Beyin ile omuriligi viicudun diger bolimlerine baglayan sinirlerdir.
Atkinson vd., Psikolojiye Girig, 46.

137 Merkezi Sinir Sistemi: Beyin ve omurilikteki biitiin néronlar igerir. Atkinson vd., Psikolojiye
Giris, 46.

138 Dogan Sahin vd. (ed.), Cinsel Yasam ve Sorunlar (Istanbul: Cinsel Egitim Tedavi ve Aragtirma
Dernegi, 2006), 7.
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bir cinsiyete ait hissettirmesidir. Bunun bir sonucu olarak birey, cinsel
diirtiilerinin hangi cinsiyete yonelecegini belirleyen bir cinsel yonelime
sahip olur. Buna gore bireyin cinsel diirtiilerinin, kars1 cinse yonelme-
si “heterosekstiellik”, hemcinsine yonelmesi “homoseksiiellik” ve her iki
cinsiyete yonelmesi ise “biseksiiellik” olarak ifade edilir. I¢ diinyasinda
kendisini karsi cinsten birisi olarak goriip hisseden kadin ve erkege ise
“transseksiiel” denir. Heteroseksiiel yonelim disindaki cinsiyet kimligi
ve cinsel yonelimi ifade etmek i¢in kullanilan kavram ise lezbiyen, gey,
biseksiiel ve transgender sozciiklerinin ilk harflerinden olugsan “LGBT”-
dir.”*® Ancak genel kabule gore heteroseksiiellik disindaki cinsel kimlik
ve yonelimler, kabul edilebilir kadin ve erkek davranislarina bir tehdit
olarak algilanir. Bu alginin temelinde bireyin fitri alt yapisinin yani sira
kiiltiirel ve sosyal normlarin, bu kimlik ve yonelimleri sapkin olarak
tanimlayarak diglamasi yatmaktadir.'® Zira her insan, nerede yasar-
sa yagasin, mutlaka bir kiiltiirel ve sosyal normlarla kusatilmak duru-
mundadir. Bu normlarin olusumunda 6rf ve adetlerin yani sira dini
inanglarin da 6nemli bir yeri oldugu igin birey, bunlarin da etkisi ile
heterosekstiellik disindaki cinsel kimlik ve yonelimlere mesafeli dur-
maktadir. Ancak bu noktada sunun altinin 6zellikle ¢izilmesi gerekir.
Her ne kadar heterosekstiellik disindaki cinsel kimlik ve yonelimlere
kisinin hos bakmamasinda dinin énemli bir etkisi bulunsa da bu karsi
cikist sadece din ile agiklamak miimkiin degildir. Zira varolusun dogas:

geregi, her canli erkek ve disi olmak iizere ¢iftler halinde yaratilmistir.

139 Ozlem Sezer - Vesile Oktan, “LGBT Bireylerin Yalnizlik, Yasam Memnuniyeti ve Sosyal Uyum
Diizeylerinin Incelenmesi’, Akdeniz Kadin Calismalari ve Toplumsal Cinsiyet Dergisi 3/2 (2020),
273.

140 Umut Sah, “Escinsellige, Biseksiiellige ve Transseksiiellige Iliskin Tanimlamalarin Homofobi
ve LGBT Bireylerle Tanigiklik Diizeyi ile Iliskisi”, Psikoloji Calismalart 32/2 (2012), 25-26.
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Esasen bu durum, heteroseksiiellik digindaki cinsel egilimlerin, yarati-
lisin dogasina aykir oldugu anlamina gelir. Bu nedenle din, bu doganin

bozulmamasina 6zel bir 6nem atfetmistir.'*!

5. Kadin ve Erkek Acisindan Cinselligin Psikolojik Degeri

Dikkatli bir sekilde bakildiginda, insanlarin bilyiik ¢ogunlugunun,
sevme kavramini yanlis anladigi goriilmektedir. Yani insanlar, sevmek-
ten, kisinin kendi sevme yetisinden ¢ok, sevilmesi gerektigini anlamak-
tadirlar. Bu nedenle onlar igin 6nemli olan sey, nasil sevilebilecekleri ya
da nasil sevimli olabilecekleridir. Bu baglamda, erkekler sevilebilmek
icin genellikle, basarili olmayi, yasadig1 toplum icinde biiyiik 6l¢iide
glic ve para elde etmeyi tercih ederler. Kadinlar ise, viicuduna ve gi-
yim-kusamina bakarak alimli olmaya calisirlar.'*> Kadin ve erkegin,
sevilebilmek adina genel olarak farkli seylere vermis olduklar1 degeri,
biiyiik 6l¢iide cinsel alana da tagidiklar: bilinmektedir. Esasen cinsellik,
her iki cinsin ortak paydasinda bulunan bir olgudur. Ancak cinsellige
verilen degerin kadin ve erkek agisindan birtakim farkliliklar tasidigi da
bir gercektir. Bu farkliligin agik bir sekilde goriildiigii en 6nemli donem
ise ergenliktir. Bu dénemdeki kadinlar, karsi cinsle olan iligkilerinde,
bu iliskinin daha ¢ok romantik yoniine vurgu yaparlarken, erkekler ise,
cinsel aktiviteye, yani erotizme dayali yonlerine vurgulama egiliminde-

dirler.'?

141 “Hakikaten siz kadinlar: birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayir, siz haddi asan bir
toplumsunuz” (Araf 7/81); “Rabbinizin, sizin icin yarattig1 eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan
erkeklere mi yanagsiyorsunuz? Siz gercekten haddi agan bir topluluksunuz” ($u'ard 26/165-166).

142 Fromm, Sevme Sanati, 11.

143 Charles Richard Snyder, “Genesis: The Birth and Growth of Hope”, Handbook of Hope: Theory,
Measures, and Applications (San Diego, San Fransisco, New York, Boston, London, Sydney, Tokyo:
Akademic Press, 2000), 35-36; Fatih Kandemir, Dindarlik, Umut ve lyimserlik Iliskisi (Ankara:
Tlahiyat Yaynlari, 2020), 81.
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Tarhana gore, kisa siireli bazi iligkilerde romantizm ile erotizmin ka-
ristirildigr goriilmektedir. Bu tiirden beraberliklerde erkekler, sadece
erotizmi diistintirlerken; kadnlar ise, iligkiye girmis olduklar1 erkegin
kendisini aramasini beklerler. Bu durum, erkegin géziinde kadini de-
gersizlestirir. Esasen erotik diirtii, tiiketicidir. Zira bu diirtii, bir taraf-
tan kisinin icinde dalga dalga yiikselirken, diger taraftan ise ¢aligmay1
ve diisiinmeyi asgari diizeye ¢eker. Bununla birlikte, siirin ve sanatin
kaynagini da olusturan romantik duygu, insani daha tiretken kilar. Bu
nedenledir ki kadin, en gii¢lii silahlarindan biri olan romantik duyguyu,
dogru ve yerinde kullanamazsa erkegin goziinde degersizlesir. Ciinki
kisa siirede cinsel iligkiye giren bir kadina 6zelikle erkelerin pek fazla
deger vermedikleri goriiliir. Diger bir ifadeyle, romantik duygu ile
erotizmi karistirmak, genellikle kadinlarin aleyhine bir sonug tiretir.'**
Baglama gore, insanlarin cinsellige yiiklemis olduklar: anlam da fark-
lilagmaktadir. Bu durum, ozellikle aldatilacagini diisiinen kadinlarda
acikea goriiliir. Bu gibi kadinlar, cinsel agidan daha heyecanls, canli ve
neseli olurlar. Bilindigi tizere, kadinin erkege kars: kullanabilecegi en
onemli giiglerinden birisi cinselliktir. Kadin, bu giiciini, erkegi geri ka-
zanmak, eve baglamak ve yasak iliskiyi engellemek amaciyla kullanmak
durumunda kalabilmektedir.'** Bu durum, romantizmin her zaman

erotizmle sonuglanma arzusunu da beraberinde getirir.

6. Ask, Sevgi ve Cinsellik

Sozliikte, “asir1 sevgi ve baglilik duygusu, sevgi, sevda”*¢ gibi anlamlara
gelen agk, tanimlanmasi zor bir olgudur. Bununla birlikte agkin en be-

lirgin yonii, 6znelligidir. Oldukg¢a karmagsik bir tecriibe olan agk, noro-

144 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2013), 32.

145 Nevzat Tarhan, Mutluluk Psikolojisi: Stresi Mutluluga Déniistiirmek (Istanbul: Timas Yayinlari,
2005), 90.

146 TDK, Giincel Tiirkge Sozliik, https://sozluk.gov.tr/
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biyolojik, psikolojik ve duygusal unsurlardan olugsmaktadir. Kernberge
gore ask, cinsel sevgi iliskisinin diger kisiye yoneltilmis, erotik bir arzuya
doniistiriilmiis olan cinsel uyarilma anlamina gelir.'” Aski genel olarak,
“romantik agk” ve “samimi agk” olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Ro-
mantik agk, oldukea giiclii bir cinsellik ve delicesine sevmeyi igerir. Ro-
mantik agk, genellikle ask iliskisinin ilk evrelerinde kendisini gosterir.
Samimi ask ise, agk tutkusunun 6tesinde bir duygudur. Bu tiir agka, “can
yoldas1 aski” da denmektedir. Samimi agka sahip olan bireyler, sevdi-
ginin dizinin dibinden ayrilmak istemezler. Ona kars1 derin duygular
besleyerek ona baglanirlar. Askin ilk donemlerinde daha ¢ok romantik
agk ortintiileri goriiliirken, ask olgunlastik¢a tutku, yerini baglanmaya
birakir."*® Bir insanin digerine baglanmasi, ona yakalanmasi, kendisini
onda kaybetmesi, 6tekiyle birlesme arzusu olan agk,'* sevginin 6tesinde
bir olgudur. Diger bir ifadeyle agk, kisinin, yalnizca kazanmay1 umdugu
sey karsiliginda vermis oldugu sevgiden ¢ok daha fazlasidir. Bu durum,

baskas: tarafindan pek anlasilamasa da asik i¢in son derece dogaldir."

Iyi bir agki, daha iyi kilabilmek i¢in birtakim ilkeler bulunur. “Dikkat”
ve “yeri doldurulamazlik’, bu ilklerin basinda gelir. Bu nedenle bire-
yin, asik oldugu kisiye dikkatini verirken cimrilik etmemesi olduk¢a
onemlidir. Diger taraftan asik olan kisi, sevdigi kisiyi bir tane goriir-
se, ona derinden ve akil dis1 bir bigimde baglanabilmektedir. Boylece
onun yerinin doldurulamayacagi duygusu giiglenir.””' Bununla birlikte
asik olmak, sihirli bir duyguyu yasamak anlamina gelir. Bu duygu, iki
ayr1 kisinin bir olmasi demektir. Bu durum, iki kisi arasinda, karsilik-

147 Ali Evren Tufan - Irem Yalug, “Ask’ Fenomeni ve Sevgi Iliskilerinin Norobiyolojisi’, Psikiyatride
Gincel Yaklagimlar-Current Approaches in Psychiatry 2/4 (2010), 444.

148 Santrock, Yasam Boyu Gelisim Psikolojisi, 453.

149 Cetin Veysal, “Cinsellik, Sevgi ve Askin Diyalektigi’, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2010),
56.

150 Martin E. P. Seligman, Ger¢ek Mutluluk, ¢ev. Semra Kunt Akbas (Ankara: HYB Yayincilik,
2007), 205.

151 Seligman, Gergek Mutluluk, 227-228.
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I1 olarak beklentilerin yiikselmesini de beraberinde getirir. Bu neden-
le kadin, erkegin kendisi gibi diistintip davranmasini beklerken, erkek
de ayn1 seyi kadindan bekler. Esasen bu durum, agkin yaralanmasina
neden olur. Bu noktada hem kadin hem de erkek, iliskilerini diizeltmek
i¢in birbirlerine gereken zamani ayirmazlar veya iletisim bigimlerini
diizeltmek i¢in gayret etmezler ise, beklentilerle baslayan bu yolculuk-
lar1 hayal kirikligina doniisebilir. Bunun sonucunda, agiklar arasinda,
suglayici, hosgoriisiiz, yargilayici, zorlayici ve bagislanmasi hig de kolay
olmayan catismalar yasanir."”? Baska bir ifadeyle, ask ve sevgi, donii-
serek bireylere zarar verecek bir hal alir. Béylece sevgi zuliim dogurur.
Bunun bir sonucu olarak, daha énceden kadin ve erkege huzur veren
cinsellik, sevgi dolu bir birlesmeden siyrildig: i¢in tarafsiz, ac1 verici,

tiksindirici ve korkutucu olur.'*

7. Cinsellik ve Saghk Iliskisi

Cinsellik, yemek, icmek ve uyumak gibi temel fizyolojik ihtiyaglardan-
dir. Bu nedenle bireyin, cinsel ihtiyacini gérmezden gelerek siirekli
olarak bastirilmasi, “Kisinin kaygidan, rahatsiz edici, islev kaybina yol
acic1 semptomlardan uzak, icinde yagadig1 topluma, kendisine yiiklenen
rollere uyum saglamis olmastyla ve giindelik yasamin beklentileriyle ve
stresiyle normal sinirlar gergevesinde basa ¢ikabilmesi” seklinde tanim-
lanan ruh saghigini'® olumsuz etkiler. Ozellikte ergenlik donemindeki
cinselligin, birey i¢in olumlu yonleri oldugu gibi birtakim olumsuzluk-
larindan da s6z etmek miimkiindiir. Bu dénem, cinsel hayatin olmadig1
¢ocukluk donemiyle cinsel hayati ihtiva eden yetiskinlik arasinda bir

koprii vazifesi gormektedir. Cinsel kimlikleri ile 6zdeslesmeye ¢alisan

152 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 20-21.

153 Mihalyi Csikszentmihalyi, Akis: Ust Diizey Yasantimin Psikolojisi (Ankara: HYB Yayincilik,
2005), 82, 119.

154 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 620.
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ergenlerin, cinsellikle ilgili doyumsuz meraklar1 vardir. Ergenlik déne-
mindeki bu bireyler, cinsel olarak ¢ekici olup olmadiklarini aragtirarak,
gelecekte nasil bir cinsel yagamlarini olacaklarini tahmin etmeye ca-
ligirlar. Bu dénemdeki ¢ogu ergenin, bu dénemin sonunda olgun bir

cinsel kimlige sahip olduklar1 goriiliir.">

Diger taraftan ergenlik donemindeki pek ¢ok gencin, duygusal olarak
kirilgan oldugu, 6zellikle de ergenligin baslarindaki cinsel tecriibeye
hazir olmadiklar1 bilinmektedir. Bununla birlikte, erken cinsellik davra-
niglarinin, uyusturucu kullanma, sugluluk duygusu ve okulla ilgili prob-
lemler gibi riskli davranslar ile iliskili oldugu tespit edilmistir. Ayrica,
erken cinsel davranislarin, kadinlarda alkol kullanma, erken adet gorme

ve kotii anne-baba-gocuk iliskisi ile de iliskili oldugu bilinmektedir.'*

Bireyin benlik saygisini olumlu yonde etkileyen cinselligin,””” onun zi-
hinsel saghg acisindan da pozitif bir islevi bulunmaktadir.'® Ozellik-
le, evlilik gatis1 altinda yasanan cinselligin, yetiskinler igin fiziksel ve
ruhsal acidan onemli psikolojik etkilerinin oldugu soylenebilir. Nite-
kim yapilan ¢aligmalar da bu durumu desteklemektedir.” Ancak evlilik
dis1 cinselligin, ruh saglig1 agisindan bazi olumsuz etkilerinin olabile-
cegini ifade etmek miimkiindir.'® Bu noktada belirleyici olan temel
nokta, kisinin cinsellige yapmis oldugu fiziksel ve duygusal yatirimdan

pismanlik duyup duymamasidir.®!

155 Santrock, Yasam Boyu Gelisim Psikolojisi, 357-358.
156 Santrock, Yasam Boyu Gelisim Psikolojisi, 357-359.

157 Ann M. Meier, “Adolescent First Sex and Subsequent Mental Health”, American Journal of
Sociology 112/6 (2007), 1837.

158 Meier, “Adolescent First Sex and Subsequent Mental Health”, 1811.

159 Andrew J. Cherlin, “Health, Marriage, and Same-Sex Partnerships’, Journal of Health and
Social Behavior 54/1 (2013), 64.

160 Meier, “Adolescent First Sex and Subsequent Mental Health”, 1811.
161 Meier, “Adolescent First Sex and Subsequent Mental Health”, 1815.
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8. Evlilik ve Aile

Seligmana gore tig tiir sevgi vardir: (1) Kisiyi rahatlatan, onu kabul eden
ve ona yardimci olan, onun 6zgiivenini artirarak ona yol gosteren in-
sanlara duydugu sevgi. Cocuklarin anne babalarina duyduklar: sevgi,
béyle bir sevgidir. (2) Ilk tiir sevgideki seyleri kisiden isteyen insanla-
ra duyulan sevgi. Bunun en 6nemli drnegi, anne-babalarin ¢ocuklari-
na duyduklari sevgidir. (3) Sevginin son tiirii ise agktir. Yani bir bagka
insani idealize etmek, onun giiglerini ve erdemlerini idealize edip ku-
surlarini gérmezden gelmektir. Bu noktada evliligin 6nemi kendiligin-
den 6ne ¢tkmaktadir. Clinkii evlilik, belirtilmis olan ii¢ sevgi tiiriinii tek
cat1 altinda birlegtirerek kisiye sunan mitkemmel bir toplumsal yapidir.
Bu nedenle evliligi basarili kilan en 6nemli 6zelliklerden birisi budur.'®?
Evlilik i¢in 6nem arz eden bir diger faktor de ¢ocuktur. Bilindigi tizere
varliklar aleminde gelisimi en uzun siiren varlik insandir.'®® Bu durum,
evlilik birliginin olusturdugu ailenin varligini zorunlu kilmaktadir.
Zira dogumundan itibaren, bagini dik tutmaktan bile aciz olan ve kendi
basina hayatta kalabilecek durumda olmayan insan yavrusunun, bir
yandan diger varliklardan ayr1 oldugunu kavramak zorunda kalmasi,
diger taraftan ise hala kendi ayaklarinin tizerinde duramayacak durum-

da olmasi, onu yillar boyunca ailesine muhta¢ kilmaktadur."*

162 Seligman, Ger¢ek Mutluluk, 207-208.
163 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), 19.

164 Margaret S. Mahler vd., Insan Yavrusunun Psikolojik Dogumu, gev. Ali Nahit Babaoglu
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 268.



Dog. Dr. Fatih KANDEMIR | 71
9. Evliligin Dogas1 ve Temel Dinamikleri

Eslesme ve ciftlesme, biitiin canlilarda goriilen biyolojik bir 6zelliktir.'s>
Her ne kadar evlilik, bazi bireyler tarafindan, evlilik 6ncesinde yasa-
nan hayati1 degistirmeyen siradan bir olgu olarak algilansa da'* esasen
evlilik, toplumun temel yapr tast olan aile birliginin kurulmasinin en
onemli adimidir. Evlilik ayn1 zamanda, kisinin gerek biyolojik, gerek
sosyal, gerekse de psikolojik ihtiya¢larini da karsilayabilecegi en kiigiik
temel yapidir. Buna gore biyolojik ihtiyaglar, bireyin evlilik yoluyla
cinsel, ¢ocuk yapma ve kendi soyunun devamini saglama gibi ihtiyag-
larini karsilamaktadir. Sosyal ihtiyaglari ile de birey, yalniz olmadigini
hissetme, statii elde etme, korunma, destek ve giiven duyma gibi ge-
reksinimlerini karsilarken, psikolojik ihtiyaglari ile ise deger gorme, ait
olma, sevme ve sevilme, kendini adama ve yasantilar1 paylasma gibi ih-

tiyaglarini karsilamaktadir.'®”

Evlilikte ti¢ donem bulunur: (1) Halk arasinda cicim aylar: da denilen
romantik duygular donemi. Bu donem bazi evliliklerde yaklasik olarak
alt1 ay siirmektedir. (2) Evlilikte kisilik ve gii¢ ¢atismalarimin yasandig
donem. Bu donemde, her evlilikte az ya da ¢ok genellikle yapay konu-
lardan kaynaklanan bir kisilik ve gii¢ catismasi yasanabilir. (3) Baglilik
donemi.'®® Evliligin temel dinamiklerinin saglikli bir sekilde anlasilabil-

mesi i¢in bu donemlerin goz 6niinde bulundurulmasi olduk¢a 6nemli-
dir.

165 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 193.

166 Nevzat Tarhan, Evlilik Psikolojisi: Oncesi ve Sonrastyla Evlilik (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014),
52.

167 Meliha Tekin Catal, Evli Bireylerin Evlilik Degerleri, Evlilik Doyumu ve Evlilik Tipleri Arasindaki
Iligki (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Egitim Bilimleri Anabilim
Dal1 Egitim Bilimleri Anabilim Dali Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik Bilim Dali, Doktora Tezi,
2019), 12.

168 Nevzat Tarhan, Son Siginak Aile (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2014), 73-74.
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Evliligin dogasidaki temel dinamiklerin, ¢ift yonlii bir karakter arz ettigi
gorilmektedir. Olumlu ve olumsuz etkilesim olarak ifade edilen bu di-
namikler, evliligin siirdiiriilebilmesi ya da bitirilmesi yoniinde bir isleve
sahiptirler. Buna gore, esler arasindaki olumsuz etkilesim, evliligin
sonlandirilmasina hizmet ederken, olumlu etkilesim ise evliligin uzun
stireli olmasina hizmet etmektedir. Bununla birlikte olumlu yonlerin,
olumsuzlardan daha baskin olmasi da bu iliskilerin devami yoniinde
onemli bir motivasyon kaynagidir.'® Diger taraftan basarili ve diizenli
bir evlilik ya da aile iliskisi, ¢iftlerin yakinlik kurma kapasitelerine de
baglidir.'”° Bu durum, eslerin birbirlerini destekleyici hos davraniglarda
bulunmalarina yardimci olarak, onlarin evlilik doyumuna katkida bu-
lunur. Bu noktada, (1) eslerin birbirlerini sevgi ve saygiyla algilamalari,
(2) duygusal doyumlary, (3) etkin iletisimleri, (4) benimsenen rollerinin
birbirleriyle uyum ve uzlasma iginde olmasi ve (5) etkilesim miktarla-
r1 da eslerin evlilik doyumlarina hizmet etmektedir. Tiim bu faktorler,
pozitif yonde kendilerini gosterdiklerinde evlilik, hem her iki cins i¢in

doyum saglar hem de evliligin uzun siireli olmasi ihtimalini gii¢clendir.'”*

10. Evliligin Anlam ve Degeri

Evlilik, biyolojik, psikolojik ve kiiltiirel bir olgudur. Her donemde &ne-
mini korumakla birlikte, evlilige verilen anlam ve deger her zaman ayn1
degildir. Ornegin ilk insanin evlilige vermis oldugu anlam ile giiniimiiz
insaninin verdigi anlam ayni degildir. Clinki her kiiltiir, evliligi kendi-
ne gore yasar ve ifade eder. Bu nedenle evlilikte her kiiltiir i¢in gegerli
olan tek dogru yoktur. Bununla birlikte evliligin kiiltiirel boyutu, isin

6zlniin anlagilmasi acisindan oldukga énemlidir. Aslinda evlilik, kadin

169 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 542.
170 Serpil Aytag, Insami Anlama Cabasi: Psikolojiye Giris (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2004), 76.
171 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 542.
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ve erkek cinsinin belli amaglar etrafinda bir araya gelmesidir. Bu neden-
le her insan, tek basina iken farkli amag ve hareketler icinde bulunurken,
evlendiginde ise ortak bir ama¢ ve benzer hareket igine girer. Kadin
ve erkekte bu durumu saglayan iki temel kaynak vardir: Hormonlar ve
kiiltiir.'? Ancak, bir evliligin ayakta kalabilmesi igin bu kaynaklar ye-
terli degildir.

Diger taraftan evliligi, sadece maddeci bir bakis acisiyla yorumlamak
ve bu kurumu bir sirket ortaklig1 olarak algilamak dogru degildir. Bu
nedenle evlilik kurumunu iyi bilen bir kisinin, ancak evlenmeye zihin-
sel agidan hazir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira evlilik, hayat:
paylasmak ve 6miir boyu bir yolculuga ¢ikmaktir. Bunun farkinda ol-
mayan kisinin, evlilige hazir oldugu soylenemez. Ayni sekilde bir er-
kegin, esini gamasir makinesi veya yalnizca cinsel ihtiyaglarini tatmin
eden bir kimse gibi algilamasi, evliligin ruhuna aykiridir. Zaten evliligi
bu gibi ihtiyaglara indirgemek, evlilikteki psikolojik ve sosyal boyutun
yok sayilmasi anlamina gelir. Boyle bir anlayisin hakim oldugu evliligin

yuritiilmesi ise pek miimkiin degildir.'”

Evlilige ihtiya¢ perspektifinden bakmak, evlilikte 6nemli bir unsur olan
duygusal paylasimi da zedeler. Bu durum, evliligin anlam ve degerini
asindirir. Soyle ki Tarhan’in da ifade ettigi gibi evlilige ihtiya¢ pencere-
sinden bakmak, taraflarin evlilikle ilgili olarak hangi alanlarda birbirle-
rine ihtiyaglar1 oldugunu sorgulamak anlamina gelir. Ona gore, basitce
ele alindiginda, kadin ve erkek arasindaki iliski, yemek, icmek, cinsellik
ve barinma gibi temel ihtiyaglar1 karsilamak anlamina gelir. Bu durum,
genel olarak soyut ihtiyaglarin ihmal edilmesi ile sonuglanir. Netice iti-
bariyle bu ihmal, evlilikteki bir¢ok problemin de baslangicini olusturur.

Bu ihtiyaglarin en baginda ise psikolojik ihtiyaglar gelir. Psikospiritiiel

172 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 193.
173 Tarhan, Son Siginak Aile, 31.
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ihtiyaglar olarak da adlandirilan bu ihtiyaglarin karsilanamamasi, “duy-
gusal ihmal” anlamina gelir. Insanin psikolojik ihtiyaglarinin en énem-
lisi, sevgidir. Bu ihtiyacin karsilanamamasi, insani iligkilerin iletisim
kazalari ile sonuglanmasina neden olur. Esler arasindaki sevgi ihtiyaci-
nin karsilanamamast ise, duygusal boslugun olusmasina zemin hazirlar.
Aslinda evlilik 6ncesinde ve evliligin ilk yillarinda bu ihtiyag, esler tara-
findan karsilanirken, ilerleyen yillarda ise, erkek isine, kadinsa evine ve
¢ocuklaria odaklandiklar: i¢in birbirlerini ihmal etmeye ve duygusal
ihtiyaglarini gormemeye baslarlar."’* Bu nedenle dogasi geregi anlam

yaratan bir varlik olan insanin,'”

evlilik kurumunu anlamlandirma ca-
basinin, duygusal ihmali engelleyerek bu kurumun ayakta kalmasina

onemli katkilar saglamasi beklenir.

11. Evlilik ve Cinsellik

Cinsellik, hayatin biyolojik, psikolojik ve sosyal boyutlarinin etkilesi-
mi cergevesinde sekillenir. Bununla birlikte cinselligin, kisinin bireysel
varligini devam ettirebilmesi i¢in yagamsal bir degeri olmasa da, onun
yasam kalitesini olusturan faktorler arasinda onemli bir yeri vardir.
Evlilige bakan yoni ile cinsellik, hemen hemen tiim kiiltiirlerde kut-
sanmighgin, arinmighigin, bolluk ve bereketin bir sembolii olarak ifade
edilirken, birtakim kurallar, mitler, tabular ve yasaklar ile sinirlar1 be-
lirlenmistir. Bu nedenle belirlenen kurallar disinda yasanan cinsellik,
toplumsal biitlinliigii bozan, onu tehdit eden, bu diizene bir bagkaldir1
ve kutsanmis olana saldir1 olarak algilanmigtir.'’¢ Esasen insanin dogast,
evlilige olan egilimi dolayisiyla bir bakima toplumsal diizene de hizmet

etmektedir.

174 Tarhan, Son Siginak Aile, 71-72.

175 Terri L. Orbuch vd., “Becoming a Married Couple: The Emergence of Meaning in the First
Years of Marriage”, Journal of Marriage and Family 55/4 (1993), 816.

176 Giilsiin vd., “Psikiyatrik Agidan Evlilik ve Cinsellik’, 69-70.
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Bilindigi tizere cinsel birlesmenin temeli biyolojik kokene dayanir. Bu
nedenle, insanin genetik algoritmasi, yani dogal yapisi evlenmeye yo-
neliktir. Diger bir ifadeyle, kadin ve erkegin birbirlerine cinsel egilim-
leri bulunmaktadir. Bu egilim, i¢cgiidiiseldir ve insan soyunun devami
i¢in gereklidir. Yani evlilik, oncelikle insanin biyolojik bir ihtiyacidir.
Dolayisiyla kadin erkek iliskilerinde, erkek, kadina askini verip ondan
cinsellik isterken; kadin ise erkege cinsellik verip ondan sevgi talebinde
bulunur. Kadinlar, psikolojik dogalarinin bir sonucu olarak cinselligi
ikinci planda tutarlar. Zira onlar, sevilmeyi, kendilerine deger verilme-
sini ve duygusal ihtiya¢larinin karsilanmasini daha ¢ok énemserler.'”’
Evli kadinlarin, evli olmayan insanlardan daha fazla mutlu olduklarin
ortaya koyan bazi arastirmalarin'’® da bu durumu destekledigi soyle-
nebilir. Kadinlarin belirtilen unsurlar1 dncelemeleri, onlarin cinsellige
6nem vermedigi anlamina gelmez. Zira erkegin oldugu gibi kadinin ge-

netik yapisi da buna izin vermez.

Toplumun cinsel hayat1 diizenlemek amaciyla biiyiik bir 6nem atfettigi
evlilik, bireyin ihtiyaglar1 ile toplumun kurallarini tam bir ahenk i¢inde
tutan 6nemli bir kurumdur. Bu agidan bakildiginda evlilik, sadece top-
lumsal bir kurum degil, ayn1 zamanda erkek ve kadinlar i¢in psikolojik
bir tatmin aracidir. Genellikle cinsel ihtiyaglarin baskis: altinda kalan
gengler, evliligi her seyden 6nce cinsel tatmin acgisindan degerlendir-
mek egilimindedirler. Evlilik, bir¢ok kisi i¢in sevdikleri kisiyle bir arada
olabilmelerinin en uygun yoludur. Diger taraftan bireylerin, nisan-
lilik dénemlerinden itibaren cinsel hazzin, evliligin verdigi tatminin
tamami degil, yalnizca bir pargasi oldugunun bilincinde olmalar1 ol-
dukea 6nemlidir. Evlilik, kisiye cinsel ihtiyaglarin zannedildigi gibi her

sey demek olmadigini gostermekle kalmaz, bu ihtiyaclar1 karsilamak

177 Tarhan, Evlilik Psikolojisi, 13-14.

178 Norval D. Glenn, “The Contribution of Marriage to the Psychological Well-Being of Males and
Females”, Journal of Marriage and Family 37/3 (1975), 594.
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i¢in gilivenli bir ortam da saglar. Bu nedenle evlilik dis1 cinsel birliktelik
yasayan birgok insanin, evliligin verdigi giiven ve huzur duygusundan
mahrum kaldig: i¢in devamli olarak sugluluk duygusuna kapilacagini

soylemek miimkiindir.'”

12. Evlilikte Cinsel Tatmini Otekinde Arama: Aldatma

Evlilikten 6nceki ilk donemlerde, hem erkek hem de kadin, digerinden
emin olamadi8: icin oldukea dikkatli davranarak birbirlerini kazanma-
ya caligirlar. Bu siiregte her iki cins de hareketli ve canli bir davranis
sergiler. Bu canliliklar1 yiizlerine yansidiklar: i¢in de birbirlerine ilgi
cekici goziikiirler. Ayrica ikisi de birbirlerine sahip olamadiklar: i¢in,
enerjilerini karg1 tarafa vermeye ve onu canlandirmaya yonelirler. Bu
durum, genellikle evlilikten sonra degisiverir. Clinkii evlilik s6zlesme-
siyle birlikte esler, birbirlerinin bedenleri, duygular: ve ilgi alanlari tize-
rinde birtakim haklara sahip olurlar. Artik kazanilmas: gereken kimse
olmadigin: disiindiikleri i¢in de sevgi, sahip olunabilecek bir nesne, bir
miilkiyet haline gelir."® Bu durum, evliligin bir miiddet sonra aliskanli-
ga dontismesi ihtimalini giiglendirir. Bu noktada, bir iligkiyi en ¢ok yip-
ratan seyin aliskanlik oldugunu séylemek miimkiindiir. Esasen her ev-
lilik, bir siire sonra aliskanlik haline doniisiir. Evliligin aligkanlik haline
donlismemesi igin, onun farkli sekillerde sunulmasi gerekir.'® Aksi
halde evlilik, sevgisiz bir birlesmeye doniisiir. Bunun bir sonucu olarak
evli bireylerin cinsel doygunluk pesinde kosmalari, yalnizligin dogur-

dugu huzursuzluktan kagmalar i¢in giristikleri umutsuz bir ¢abaya ev-

179 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otitken Yayinlar1, 2000), 39-40.

180 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, gev. Aydin Aritan (Istanbul: Aritan Yayinevi, 2003),
74.

181 Tarhan, Son Siginak Aile, 131.
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rilir. Bu gaba, gittikge artan bir yalnizlik duygusuyla sonuglanir. Clinkii
sevgisiz cinsel birlesme, iki kisi arasindaki ugurumu gegici bir stireligi-

ne ancak kapatabilir.'®

Evliligin aliskanlhiga doniigmesinin, evlilik i¢in bir diger olumsuz
sonucu ise, monotonluktur. Ornegin, esini aldatan erkeklere aldatma-
larinin sebebi soruldugunda, alinan cevap genellikle, “bir ¢igekle baha-
rin gelmeyecegi” seklindedir. Esasen bunun en 6nemli nedeni, kisinin
esiyle yasadig1 evliligin monotonlagsmasidir. Bazi esler ise, “hayatimda
bir degisiklik olsun istiyorum” diyerek yeni bir cinsel es arayisina gire-
bilmektedirler. Bu durumdaki bireylere, “Esinden mi yoksa kendinden
mi stkildin?” seklinde bir soru soruldugunda, esinden sikildigini ifade
eden bireylerin, ya kendilerinden ya da monotonluktan sikildiklar1 s6y-
lenebilir. Bu problemi, baska bir cinsel es arayarak ¢ézmek isteyenler,
¢oziimil yanlis yerde aramaktadirlar. Zira bu durum, altin1 bakircilar

carsisinda aramaya benzer.'®

Fromm, konuya farkli bir agidan yaklagarak, birbirlerini seven iki insan
i¢in en uygun ¢6ziimiin, evlilik oldugunu ifade etmistir. Ona gore, evli-
likteki problemlerin nedeni evlilik degil, evlenen kisilerin karakter ya-
pilar1 ile icinde yasanilan toplumun kurallar1 ve deger yargilaridir. Bir-
likte yasamanin modern big¢imlerini, yani grup evliligini, es degistirme,
grup seksi gibi uygulamalar1 savunanlara karg1 ¢ikan Fromm, bu gibi
iliskilerde bulunan ya da boyle diisiinen kisilerin, bu sekilde yaparak
sevgide yagamis olduklar: basarisizliklar: 6rtme gayretinde olduklarin
belirtmistir. Ona gore, gergekten sevmeyi, onu yaratici bir eylem olarak
gormeyi basaramayan bireyler, i¢ine distiikleri hayal kirikliklarini ve
can sitkintisini, yeni tahrikler yaratarak unutturmaya ¢alisirlar. Ancak

bu kisiler, ne kadar degisik yollar izleseler ve iliskiye girdikleri insan sa-

182 Fromm, Sevme Sanatt, 20.
183 Tarhan, Son Siginak Aile, 132.



78 | Cinsellik ve Evlilik: Psikolojik Bir Yaklagim

yisin1 ne kadar ¢ok artirsalar da, gercek sevgiye ve onun verecegi hazza
ya da mutluluga ulasamazlar.'®* Buradan hareketle belirtmek gerekirse,
saglam bir evliligin ve cinsel yasamin, sevgi temeli tizerinde insa edil-
mesi olduk¢a 6nemlidir.

184 Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, 75-76.
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Evlilik Uyumu ve Dindarhk
Dog. Dr. Fatih KANDEMIR™®

Dinler insanlarin kisisel ve sosyal hayatlarini1 diizenleyerek onlara bir
yasam sekli sunar. Ozellikle biligsel yonleri araciligi ile insanlara bir
diinya goriisii saglayan dinler, bununla da kalmayip onlara, olaylara
kars1 nasil ve ne sekilde bir tutum iginde olmalar1 gerektigine dair de bir
perspektif sunar. Ayrica dinler hem bireysel hem de toplumsal diizlem-
de yapilan davranislarin gayrimesru ya da mesru olarak algilanmasinin
bir ol¢iitii olarak iglev goriir. Bu nedenle bir dine mensup olan bireyle-
rin, yasamlarini diizenlerlerken dini inanglarini dikkate almalar1 bek-
lenir. Bu baglamda, dinlerin temel ilgi alanlarinin baginda gelen evlilik
ve aile kurumu da'® bireylerin dikkate almalar1 gereken en énemli dini

diizenleme alanlarindandir.

Evlilik, cinsellik ve aile hayatiyla ilgili tutum ve davranislarin sekillen-
mesinde, ozellikle de evliligin tesviki ve cinselligin belli olgiiler ¢erce-
vesinde yasanmasi hususunda, hemen hemen tiim dinlerin birtakim
kurallar koyduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda dinler, evlilik ncesi
ve evlilik dist cinselligi yasaklamakla kalmamis, homosekstiellik gibi
diger cinsel birliktelikleri de yasaklamistir.'" Bu agidan bakildiginda
dinlerin, cinselligin sinirlarini gizerek, kimlerin kimlerle evlenebilecek-

lerini, kadin ve erkeklere evlilik yasantisinda hangi rollerin diistiigiint

185 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
ffatihkandemir@gmail.com

186 Ahmet Rifat Gegioglu - Hasan Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu Iligkisi: Evli Bireyler
Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 203.

187 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2012),
77.
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belirleyerek, ¢ocugun yetistirilmesi, bosanma ve kiirtaj gibi konulara
miidahale ederek dindar kisinin evlilik ve aile yasantisini sekillendirdigi

goriilmektedir.'®

Bireylerin 6znel dindarliklari, her zaman yiikselen bir deger olma po-
tansiyellerine sahiptir."® Bu potansiyellerin olumlu yonde gelistirilmesi,
evlilik ve cinselligin dinin arzuladig1 sekilde yasanmasini kolaylasti-
rir. Tam tersi bir durum ise dinin hilafina bir sonug iiretebilir. Bagka
bir ifadeyle dindarlarin, evlilige yonelik pozitif tutumlari ile cinselligi
algilama ve yasamalar1 arasindaki iliskinin, dindar olmayan bireylere
gore daha olumlu olacagini séylemek miimkiindiir. Yapilan bazi aras-
tirmalarin da bu durumu destekledigi goriilmektedir. Buna gore, dini
gorevlerini yerine getiren kimselerin aile hayatina ve ¢ocuk sahibi
olmaya daha fazla 6nem verdikleri, eslerine ve ¢ocuklarina daha fazla
vakit ayirdiklar: anlagilmaktadir. Dindar bireylerin ayrica, evliliklerini
stirdiirme gayretinde olduklari, bu nedenle de dindar bireyler arasinda,
dindar olmayanlara gore bosanma oranlarinin oldukga diisitk oldugu
gorillmektedir. Diger taraftan ise nikahsiz, evlilik dis1 cinsel birlikte-
lik ve homoseksiiellik gibi iliskilerin dindar kimseler tarafindan, genel
olarak ahlak dis1 goriildiigii i¢in bu tiirden iliskilerden uzak durmaya
calistiklar1 soylenebilir.'*

188 Gegioglu - Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu liskisi: Evli Bireyler Uzerine Bir Inceleme”,
203.

189 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, gev. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 13.
190 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 78.
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1. Psikolojik Acidan Din

Jamese gore din, “tecriibe etmek” anlaminda kullanilan bir deyimdir."**
Dini objektif ve siibjektif olarak ikiye ayiran James, dinin bireylerin
mahrem ihtiyaglari, idealleri, tizlintiileri, basar1 ya da basarisizliklari ile
ilgilenen siibjektif yonii tizerinde durmustur. Ona gore dinin bu yoni,
bireyin yasaminin “ruhsal bir kalesi'dir.'* Siibjektif dine 6n yarg: ile
yaklasmadan 6nce onun meyvesini tanimanin énemli oldugunu ifade
eden'” James, dinin kokiinden ¢ok meyvesiyle, yani bireyin yasantisina
yaptig1 katkiyla ilgilenmistir. Dinin, siibjektif bir karakter kazanmasini
saglayan “kisisellik’, “duygusallik” ve “cesitlilik” olmak tizere ii¢ 6nemli
unsuru oldugunu ifade eden Jamese gore,'** dinin tizerinde titizlikle du-
rulmasi gereken yonii ise onun duygusal cephesidir. Ciinkii ona gore

duygu, dinin ilk ve en derin kaynagidir.'

Pratte gore ise din, “Birey ve toplumlarin, kendi ¢ikarlar1 ve kaderleri
tizerinde nihai kontrol sahibi olarak tasavvur ettikleri gii¢ ya da giigle-
re yonelik olarak takindiklar: ciddi tutumlardir”**® Dinin biri insanin
i¢ diinyasiyla sinirli, yani siibjektif; diger ise miisahedeye acik, yani
objektif olmak tizere iki yonii oldugu diisiiniildiigiinde’” Pratt’in din

taniminin, dinin zikredilen iki yoniinii de kapsadigini sdylemek miim-

191 Emile Boutroux, William James, cev. Archibald - Barbara Henderson (New York, London,
Bombay, and Calcutta: Longmans, Green, and Co, 1912), 47.

192 Ralph Barton Perry, The Though and Character of William James (London: Oxford University,
ts.), 2/329; Fatih Kandemir, Dindarlik, Umut ve [yimserlik Iliskisi (Ankara: [lahiyat Yaynlar1, 2020),
34.

193 Perry, The Though and Character of William James, 2/329.

194 Ali Ayten, Psikoloji ve Din: Psikologlarin Din ve Tanri Gériigleri (Istanbul: Iz Yayimecilik, 2010),
30-31, 35.

195 Bedi Ziya Egemen, Din Psikolojisi: Saha, Kaynak ve Metot Uzerine Bir Deneme (Ankara:
Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1952), 11.

196 James Bissett Pratt, The Religious Consciousness, A Psychological Study (New York: The
Macmillan Company, 1921), 1-2.

197 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 32.
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kiindiir."”® Kutsali tecriibe eden bireyin, bu tecriibeye bigmis oldugu
degeri davraniglarina yansitmasiyla birlikte gergeklik kazanarak sosyal
bir fenomene doniisen dini,"” psikolojik bakis agisiyla tanimlayan bir
diger kisi ise Starbuck’tur. Ona gore din, “koklii bir i¢giidiir”*® Dinin,
insan yagaminin temel unsurlarindan biri oldugunu savunan Jung*' ise,
onun psikolojik bir gergeklik oldugunu ifade etmistir. Bireyin yagamin-
da dinin 6zel bir yeri olduguna vurgu yapan Jung, dini igerikli huzur
duygusunun, ilk ¢ocukluk yillarindaki duyarli duygularin bilingsiz ani-
lar1 oldugunu belirtmistir. Bu duygularin ¢ocuga aktarilmasindaki en
biiyiik sorumlulugun anne-babaya ait oldugunu isaret eden® Jung, dini
“kutsalin tecriibesiyle degistirilmis olan bir bilince 6zgili tutum” olarak

tanimlamigtir.?®

2. Dindarhk

Hayata gozlerini agan her insan yavrusu, kendisini bir dini gelenegin
ve kiiltiiriin icerisinde bulur. Boylece birtakim dini sozler ve telkinlerle
karsilasan birey, dini nesne ve mekanlar1 miisahede eder, dindar kisiler-
le goriiserek onlarla iletisim igerisinde yagamlarini siirdiiriir. Bununla
birlikte, ailesinden ve ¢evresinden din hakkinda cesitli bilgiler 6gre-
nen birey, dini ibadetleri yerine getiren insanlar1 goriir. Zaman zaman

bu ibadetlere kendisi de katilan bireyin hayatinda, dindarlik yasantist

198 Kandemir, Dindarlik, Umut ve Iyimserlik liskisi, 35.

199 George Albert Coe, The Psychology of Religion (London and Edingburg: The Cambridge
University Press, 1917), 119; Kandemir, Dindarlik, Umut ve fyimserlik Iliskisi, 35.

200 Edwin Diller Starbuck, The Psychology of Religion: An Empirical Study of The Growth of
Religious Consciousness (London and New York: Walter Scott and Charles Scribner’s Sons, 1900), 7.
201 Carl Gustav Jung, Anilar, Diisler, Diisiinceler, gev. Iris Kantemir (Istanbul: Can Sanat Yayinlari,
2012), 14.

202 Carl Gustav Jung, Psychology of the Unconscious (New York: Moffat, Yard and Company, 1916),
99.

203 Carl Gustav Jung, Psychology and Religion: West and East, ¢ev. Gerhard Adler - R. F. C. Hull
(Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1975), 11/8.
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ortaya ¢ikarak gelisir. Bu agidan bakildiginda dindarlik, belli bir dininin
inang ve Ogretilerinin belli bir zaman ve sartlarda belli bir kisi, grup
ya da toplum tarafindan yasanmasi anlamina gelir.*** Bu noktada din
ile dindarligin birbirleriyle baglantili oldugunun, ancak ayni sey olma-
diklarinin altinin gizilmesi gerekir. $6yle ki “din” kavramiyla daha gok
kutsal bir 6greti anlasilirken; “dindarlik” kavramiyla ise, bu 6gretinin
bireyin hayatinda canlilik kazanmas: anlasilir.*”® Zira bireyin herhangi
bir dini inanca sahip olmasi, dindarlik igin yeterli degildir. Bu neden-
le dindarlik yasantisinda bireyin inancinin, onun duygu, diisiince ve
davranisinin tiim alanlarini etki altina almasi gerekir.*”® Ciinkii dindar-
lik, hem kisinin bagli oldugu dine ait inanglar, ilgiler ve etkinliklerle
mesgul olma diizeyi hem de bireysel ya da grup diizeyinde yapilanmais
bicimleri kapsayan bir kavramdir. Bir kisinin ya da grubun giinliik ha-
yatinda dinin 6nemini ifade eden, dine inanma ve baglanma derecesini
gosteren dindarlik, “yasanan din’dir. Diger bir ifadeyle dindarlik, dinin
hayata gegirilerek bilfiil yasanan bi¢imidir. Bu nedenle dindarlik, bire-
yin Allaha inanma ve baglanma derecesi, O'nu zihninde tasavvur etme
tarzi, ibadet etme aligkanliklari, ahlaki tercihleri ve kararlari, aile ici
yasamui ve digerleriyle iliskileri, tutum ve davranislar1 temelinde ancak
anlagilabilir."

Insanin en dogal ve karakteristik 6zelliklerinden biri olan dindarligin®®
temelinde, Tanrr'ya inanma ve onu tanima olgusu vardir. Ciinkii dindar
birey, inandig1 Yiice Varlikin her seyin yaraticisi olduguna inanarak

onun mutlak anlamda gii¢ sahibi oldugunu kabul eder.”” Baska bir

204 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 42-43.

205 Hasan Kayikhik, “Bireysel Dindarligin Boyutlari ve Inang-Davranis Etkilesimi”, Islami
Arastirmalar Dergisi 19/3 (2006), 491.

206 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1980), 1/73.

207 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 43.

208 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaynlari, 2005), 138.

209 Ali Kése - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 110.
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deyisle, dindarlik yasantisinin temelinde Rab-kul iliskisi bulunur. Bu
durum, din ile dindarlik olgusunun da baslangi¢ noktasini olusturur.?°
Belirtilen iletisim, ibadet, dua ve tévbe gibi unsurlar icerisinde viicut
bulur. Bu iletisime bagli olarak dindar birey, inanciyla ilgili tutum ve ka-
naatlerini giinliik yasamina davranis olarak aktarir.*'! Bu nedenle din-
darin inanci ile davranislar: arasinda giiglii bir iliskinin olmasi gerekir.
Bireyin, dini ilkeleri hayata yansitabilmesi, kotii aligkanliklarindan ko-
runabilmesi ve digerleriyle saglikli iliskiler kurabilmesi ancak bu sayede

mumbkiin olabilir.?"?

3. Dindarhgin Derinlemesine Boyutlar:

Dindarligin bu boyutlari, ayn1 dine mensup bireylerin, dinlerini aymn
kalite ve seviyede yasamadiklar1 diisiincesine dayanir.?"® Bu noktadan
hareketle Allport, bireylerin dini inanglarini hangi motivasyonla yasa-
diklar1 iizerinde durmus ve dindarligin “neligi” kadar “nasilliginin” da
onemli oldugunu vurgulamistir.?* Dindarliga bu agidan yaklasan Al-
Iport, onu dis giiddiimlii dindarlik ve i¢ giidiimlii dindarlik olarak iki
boyutta incelemistir.

210 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 40-41.

211 Krs. Farkli dinlerde dindar kisiligin nasil ve hangi etkilerde olugsmas: hakkinda bkz. Abdulhalim
Inam, Bel¢ika Katolik Egitim Kurumlarinda Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi, 13vd. Abdulhalim
Inam, “Belgika Ortaégretim Kurumlarindaki Moral Derslerinin Din Egitimi Agisindan Teorik Bir
Analizi’, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Yil: 2018/2, Say1:31, 235.
212 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 110.

213 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2005), 76.

214 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 113.
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A. Dis Giidiimlii Dindarlik

Digsal dini motivasyon olarak da ifade edilen bu tip dindarliga sahip
olan bireyler icin din, davranislarinin birinci dereceden belirleyicisi
degildir. Bu bireyler i¢in din, bagka amaglara ulagmak i¢in kullanilan
bir aragtan Gteye gitmez. Diger bir ifadeyle dis giidiimlii dindarlar, dini
inanglarini kendi kisisel menfaatleri i¢in kullanma egilimindedirler.*"®
Bu nedenle onlar i¢in din, bir amag degil, bir aragtir. Bu tiir dindarlikta
birey, toplumsal statii kazanmak, kendini hakli ¢ikarmak veya dikkat
cekmek gibi hedefler dogrultusunda dini inanglarini kullanir. Ornegin
zayiflamak i¢in orug tutmak, toplumsal onaylanma elde etmek i¢in iba-
detleri yerine getirmek, bu tiir bir dindarligin tezahiirleridir. Bu neden-
le dis giidiimlii dindarlik, “riyakar dindarlik” olarak da adlandirilabilir.
Ciinkii boyle bir dindarliga sahip olan birey i¢in Allah, bireysel ve top-

lumsal ihtiyaglarini gidermekten Gte bir anlam ifade etmez.?'¢

Bazi durumlarda, dis giidiimlii bir dindarlik egilimine sahip olan birey-
lerin, inanglarina siki sikiya baglanarak, kati ve hosgoriisiiz bir taraf-
tarlik sergiledikleri de goriilmektedir. Esasen bu tutum, dinin onlarin
kendi insani arzu ve ihtiyaglarina hizmet etme gorevine sahip olmasin-
dan kaynaklanir. Bu tiir bir egilime sahip olan bireyler, dini inang ve
anlayislarina, kendi temel ihtiyaclar1 dogrultusunda sekil verirler. Bu
nedenle bu tiirden bir dindarligini, “psikolojik ihtiyaglar dini” ya da

“fonksiyonel din” olarak da nitelendirildigi goriilmektedir.?"”

215 Hokelekli, Din Psikolojisi, 76.
216 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 113.
217 Hokelekli, Din Psikolojisi, 76.
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B. i¢ Giidiimlii Dindarlik

f¢sel dini motivasyon olarak da ifade edilen bu dindarlikta kisi, dini
yasama motivasyonunu bizzat dinin kendisinde bulur. Bu tiir dindarlhiga
sahip olan bireyler, dini inang¢ ve emirler ile uyum i¢inde hareket eder-
ler. Yani, insan biitliniiyle benimsedigi inang¢larimi igsellestirmek icin
caba sarf eder ve onlara uygun davranislar sergiler.?'® I¢ giidiimlii din-
darliga sahip olan bireyler i¢in din, onlar1 igten motive eden bir degere
sahiptir. Bu nedenle iman, iclerinde canlanmaya basladiginda bu birey-
ler, onu iglerine iyice yerlestirmeye veya tamamen onu izlemeye gayret
gosterirler. Bu tip bir dindarliga sahip olan bireyler, dinlerini yasarlar.
Zira onlar i¢in din, benligin hizmetinde olmasi nedeniyle distan gelen
bir deger olmay1p, daha cok kisiyi tamamiyla asan, ilahi Varlik’n ira-
desine uygun olarak kisiyi degisime zorlayan, benlikten daha genis bir

alana yayilan, igten dogma bir degerdir.”"”

Dini emirler arasinda hicbir ayirim yapmaksizin hepsini yerine getirme-
ye gayret gosteren i¢ giidiimlii dindarlar i¢in dini inanglari, her konuda
bir basvuru kaynagi olarak islev goriir. Dinin samimiyetle yasanmasi
ve bireylerin dini diigiincelerini, duygularini, tutumlarini yasamlarina
yansitmalari hali olan i¢ giidiimlii dindarlik,”*® miisamaha, saygi, bas-
kalarina kars1 iyi niyet, ibadetlere devamlilik, dinin emir ve yasaklarina
riayet gibi pratik ve miisahede edilebilir etki ve 6zellikleriyle karakte-
rize edilir. Bu nedenle i¢ glidiimlii dindarliga sahip olan bireyler i¢in
din, “i¢ten dogma”, “derinilesmis” veya “sahsilesmis” gibi sifatlarla

da nitelendirilmektedir.?*!

218 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 113.
219 Hokelekli, Din Psikolojisi, 77.
220 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 113.
221 Hokelekli, Din Psikolojisi, 77.
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Ozetle ifade etmek gerekirse: * (1) Dis giidiimlii olarak dine ydnelmis
kimseler dini kullanip ondan yararlanirlarken; i¢ giidiimliiler dinlerini
yasarlar. D1 giidiimlii bireyler kendileri i¢in yasarlarken, i¢ glidiimlii
dindarlar ise ilahi gayeleri gerceklestirmek igin yasarlar. (2) Dis gii-
diimlii dindarlar i¢in dini inan¢ ve degerler, ancak zaman zaman bas-
vurduklari, benligin hizmetinde olan bir dis degerdir. I¢ giidiimlii dindarlar
icinse din, benligi biitliniiyle agan, benlik i¢in bir standart olusturan ve kisiyi
degisime zorlayan i¢ten dogma bir degerdir. (3) Dis giidiimlii dindarlar,
bazi kisisel istek ve ihtiyaglarini dinin disinda daha kolayca elde ede-
bileceklerine inandiklarinda, dini iliski ve baglarindan kolayca vazge-
cebilirler. Buna karsilik i¢ giidiimlii dindarlar dinleri i¢in yasarlar, dini
inang onlarin kisiliginin ayrilmaz bir pargasidir. Dini gorevlerini yerine
getirmede devamlilik ve tutarlilik gosterirler. (4) Dis glidiimlii dindar-
lar igin din; toplumsal makam, itibar, kimlik kazandirma, giivenlik sag-
lama, yoksunluklari teselli ve telafi etme, kendilerini hakli gosterme
aracidr. I¢ giidiimlii dindarlar igin ise din, nihai ilgi ve amag konusudur.
Bu nedenle i¢ giidiimlii dindarlar, hayati ve inanc1 biitiinlestirip, i¢sel-

lestirirler.”?*

4. Dindarhgin Enlemsel Boyutlari

Dini hayatin uzandig1 alanlara isaret eden bu boyut, Glock tarafindan
teklif edilmistir. Genislemesine ya da kesitsel olarak da ifade edilen bu
yaklasima gore, ornegin bir elmanin iki esit parcaya ayrildiktan sonra,
ortaya ¢ikan kesitlerinin neresinde din vardir? Din, insan hayatinin
hangi alanlarinda bulunur, hangilerinde bulunmaz? Esasen bakildigin-
da, olgunlasmis bir dindarlikta dini, insan yasaminin tiim kesitlerinde

gormek miimkiindiir.**

222 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 97.
223 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2015), 97.
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Glock, detaylardaki biiyiik cesitlilige ragmen, diinya dinleri arasin-
da, dindarligin genel manzarasinin birbirlerine ¢ok benzer oldugunu
belirtmistir. Bu nedenle ona gore, bu genel alanlar, dindarligin temel
boyutlarini olusturur. Bu agidan bakildiginda dinin, hayatin neredeyse
tiim alanlarina yansimasi, onun enlemsel boyutlarinin fazla oldugu an-
lamina gelir. Dindarlig1 degerlendirme konusunda bir referans cergeve-
si sunmak amaciyla teklif edilen bu boyutlar; inang, bilgi, ibadet, duygu
ve etki, yani sonugtan olugsmaktadir.?**

A. Inang (Ideolojik) Boyutu

Dindarligin bu boyutu, inang ya da inangsizlikla ilgilidir. Bu nedenle bu
boyut, inancin tiirii (yani geleneksel olup olmamast), icerigi ve giigliilii-
gt gibi konular1 kapsar. Her dini sistem, miintesiplerinden inanmalar1
gereken birtakim inang ilkelerini kabul edeceklerine dair bir beklentiye
sahiptir.? Ideolojik olarak da ifade edilen dindarligin bu boyutu, yapi-
sal olarak tie ayrilir: (1) Garanti Edici Inanglar: Her dinin temel amaci,
Kutsalin varligini teminat altina almak ve onun 6zelliklerini belirlemek-
tir. Bu inanglar, Allah’in varlig1 tizerinde temellendirilmistir. Buna gore,
Allah’in varligini kabul etmek, bildirdiklerini (vahiy) de kabul etmek
anlamina gelecegi gibi O'nun varligini kabul edenler, sadece varligin
degil, ayn1 zamanda da etkin bir sekilde bireysellesmis olan bir Allah1
kabul ederler. Bu inanglarin ¢6kmesi, dini inancin da ortadan kalkma-
st anlamina gelir. (2) Kutsal Amact Agiklayan Inanglar: Garanti edici
inanglardan farkli olarak bu inanglar, insanin kutsal amaca dair rolle-
rini belirler. Buna gore, Allah’in sevgi ve merhametinin tecellisi olarak
yaratilan diinyada kutsal amag, insanin kendisini ve etrafini gelistirip

giizellestirmesidir. (3) Tamamlayici Inanglar: Uygulamaya yonelik olan

224 Karaca, Din Psikolojisi, 2015, 97.

225 Murat Yildiz, “Dindarligin Tanim1 ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma’”, Tabula Rasa-
Felsefee>Teoloji 1/1 (2001), 29.
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bu inanglar, ilahi amacin gergeklesmesi i¢in, insanin Allah’a ve diger
insanlara yonelik davraniglarini kendisinden istenen sekilde diizenle-
mesini saglar. Insanlarin dini gelisimlerini saglayacak olan ibadetlere
ilave olarak iyiligin emredilmesi ve kétiilitkten sakindirilmasi, bu inang
kategorisinde yer alir. Ayni sekilde, alkol ve zina gibi tiim haramlarin
yasak olduguna inanmak, miiminlerin onlardan uzak durmasini temi-
nat altina alir. Boylece tamamlayici inanglar, dinin ahlaki sinirlarinin

gercevesini de belirlemis olur.?*
B. Bilgi (Zihinsel) Boyutu

Istisnasiz bitiin dinler, miintesiplerinden kendi inanglarinin temel
Ogretilerine ve kutsal metinlerine dair bilgilere sahip olmasini isterler.
Dindarligin bu boyutunun, inang boyutu ile de iligkisi bulunmaktadir.
Clinki bir inancin kabul edilmesi i¢in, o inanca ait bilgilerin 6grenil-

mesi gerekir.””

Bu nedenle her dinin mensuplarinin, kendi dinlerinin
temel inang degerleri hakkinda az ya da ¢ok bir bilgiye sahip olmasi ge-
rekir. Dini inanglar, ibadetler, degerler, kavramlar, gelenekler, kurallar,
tarihsel olaylar gibi hususlara dair bu bilgiler, gruptan gruba ve kisiden
kisiye degisik diizeylerde yer alsa da dindarligin ayrilmaz bir bileseni

olarak iglev goriir.**®

Dindarlik yasantisinda, dinin bilgi boyutunun diger boyutlar: ile iliski
ve etkilesim iginde olmasi kaginilmazdir. Bununla birlikte dini bilginin,
dindarligin 6zellikle inang boyutu ile iliskisi olduk¢a dnemlidir. Dini
bilgi, ancak inangla deger ve islevsellik kazanir. Clinkii inanci olmayan
bir kisinin, dini bilgisi ne kadar fazla olursa olsun bu durum, onun din-

darliginin bir gostergesi sayllmaz. Dini bilgi diizeyinin yaninda, kisinin

226 Karaca, Din Psikolojisi, 2015, 98-99.
227 Yildiz, “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma’, 30.
228 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 54.
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dini 6grenmeye kars: istekliligi, bunu dnemseme derecesi ve dini 6g-
renmek i¢in ayirmis oldugu zaman, onun dindarhiginin bir gostergesi

olarak kabul edilir.***
C. Ibadet (Uygulama) Boyutu

Dinler arasindaki farkliliklarda kendini belirgin bir sekilde gosteren bu
boyut,?” her dinin miintesiplerinden istedigi 6zel bir takim dini pratik-
leri icerir. Dindar bireyler, bu pratikleri kendi sartlar1 nispetinde ger-
ceklestirmeye calisirlar. Dinin her tiirlii ayin, dua ve ibadetleri bu boyut
igerisinde degerlendirilir. Bireysel ve toplumsal dini pratikler, insanla-
rin ibadetlere katilma siklig1, dini pratiklerin farkli sekilleri arasindaki

231

degisik iliskiler, bu boyutta yer alir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir husus bulunmaktadir. $oyle ki
bir dindarin, dini uygulamalara katilmasi ile bu uygulamalarla biitiin-
lesmesi ayni sey degildir. Bu durumun, iki bireyin Cuma namazin1 eda
etmeleri 6rnegi iizerinden daha iyi anlagilacagini sdéylemek miimkiin-
diir. Buna gore bu bireylerin, her Cuma giinti Cuma namaz1 i¢gin esit
diizeyde gaba sarf etmeleri, bu namazin her ikisi igin de ayn1 manay1
ifade ettigi anlamina gelmez. Ciinkii onlardan birisi i¢in bu eylem, yal-
nizca haftada bir giin katildig1 dini bir uygulamadan bagka bir sey ifade
etmezken, diger i¢in ise Cuma namazina katilma, hafta boyunca icra
edilen dini uygulamalarin engin ¢esitlerinden sadece birisi olabilir. Bu
nedenle bireylerin dini uygulamalara katilimlarin1 esit saymak, bu ko-

nudaki 6nemli farkliliklar1 géormezden gelmek anlamina gelir. Ayrica

229 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 54.
230 Yildiz, “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma’, 30.
231 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 111-112.
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bu durum, dini uygulama boyutunda, bireyler arasindaki farkliliklar:
ortaya ¢ikartma konusunda tek bir gostergeye dayanmanin yetersizligi-

ni agik¢a ortaya koymaktadir.”*?

D. Duygu (Tecriibe) Boyutu

Bireyin yasadig dini tecriibeyle ilgili olan ve olumlu veya olumsuz tiim
dini duyguyla ilgili olan bu boyutta,?** Ilahi varligin etkisini tagiyan ve
dindar bireyi ondan haberdar eden sezgiler, duygular, duyumlar ve al-
gilar biitiinii yer alir. Bir dine mensup olan bireyler, Yiice Varlik’ vasi-
tasiz olarak i¢lerinde duyarlar ve ondan etkilenirler.”** Bu nedenle Kose
ve Aytene gore dindarligin duygusal boyutu, kisinin kutsal alanla olan
dogrudan iletisim siirecinde yasadig1 huzur, husu, korku ve sevgi gibi
dini duygular igerir. Dindar birey, bu duyguyu farkli yogunlukta yasar
ve her din, kisinin stibjektif dindarliginin gostergesi olan bu tecriibeye
belli bir deger atfeder. Dini yasayan bireyler, ¢ogu zaman dindarligin
duygusal boyutunu ibadet esnasinda dua ederlerken yasarlar. Ancak bu
boyut, sadece bu gibi durumlarla sinirli degildir. Ornegin giinliik yasa-
minda, herhangi bir olumlu gelismeyle karsilasan birey, bunun kendisi-
ne Allah’tan gelen bir liituf oldugu duygusuna kapilarak ona kars: husu,
stikran ve sevgi duygusu yasayabilir. Bununla birlikte, dinin duygu bo-
yutunun ifade edilmesi olduk¢a zordur. Hacdan yeni dénen bir kisinin,
“Anlatamam ki, gidip gérmeniz, yasamaniz lazim” seklindeki ifadeleri,

dindarligin bu boyutunun ifade edilemezligine isaret etmektedir.?*®

232 Karaca, Din Psikolojisi, 2015, 101-102.

233 Yildiz, “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma’, 30.
234 Hokelekli, Din Psikolojisi, 74.

235 Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 112.
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E. Etki (Sonu¢) Boyutu

Bu boyut, dindarligin diger dort boyuttan farkli bir 6zellige sahiptir.
Soyle ki bireylerin giinlitk yasamlarinda, inang, bilgi, ibadet ve duygu
boyutlarinin etkilerini ifade eden bu boyut,* bu yoniiyle diger dort bo-
yutun 6zetini olusturmaktadir. Bilindigi izere din, insanin kendi hayat
diizenini, gelecege doniik tasarilarini, bagkalari ile olan iliskilerini, ki-
sacast her yoniiyle biitiin davranislarini etkileme giicline sahiptir. Bu
nedenle dindarligin etki boyutu, yasamin diger alanlari tizerinde dinin
yaptig1 etkiler icerisinde kendisini gosterir.””” Bagka bir ifadeyle, dinda-
rin, Allah ile iliskisinin, diger iligkileri izerinde birakmis oldugu etkiyle
iliskili olan bu boyut, dogas1 geregi diger boyutlardan ayr1 bir sekilde in-
celenemez. Zira bireyler, dini teslimiyetle kusatildiklari, yani dini inang,
bilgi, ibadet ve duygudan etkilendikleri zaman, diinyevi hayatla ilgili
tutum ve davranislari, dindarligin 6lgiisti olarak ancak degerlendirilebi-
lir.”** Bu nedenle dindarligin ilk dért boyutunun, bireyi dinin belirttigi
dogrultuda etkilemesi beklenir. Aksi halde bireyi etkilemeyen bir din-
darligin, dinin sahibi agisindan da hi¢bir deger yoktur.

5. Kontrol ve Baski Araci Olarak Din

Insanin karakter yapisi genel olarak onun iginde yasadig1 sosyo-kiil-
tiirel cevre tarafindan belirlenir. Bagka bir ifadeyle, kisiligin 6nemli
bir unsuru olan karakter, yasanilan ortama baglh olarak bi¢cimlenir.**
Insan yavrusunun géziinii agtif1 sosyo-Kkiiltiirel gevreye rengini veren
en 6nemli olgulardan biri dindir. Bu nedenle bireyin karakter yapisi

dini unsurlardan 6nemli 6l¢iide etkilenmektedir. Dinin, bir¢ok alanda

236 Yildiz, “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma’, 30.

237 Hokelekli, Din Psikolojisi, 75.

238 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 109.

239 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, gev. Aydin Aritan (Istanbul: Aritan Yaymevi, 1993), 83-84.
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oldugu gibi aile i¢erisinde de bir kontrol ve baski araci olarak kullanildi-
g1 durumlarda, bireyin karakter yapisinin da biiyiik 6l¢iide bundan et-
kilendigi gortilmektedir. Bu baglamda, aile igerisinde 6zellikle ebevey-
nler tarafindan, ¢ocuklarin istenilmeyen davraniglarindan dolay1 “din
sopast” ile cezalandirilmasi, onlarin karakter yapilarini olumsuz etki-
ledigi gibi, buna bagl olarak Allah tasavvurlarini da olumsuz etkileye-
bilmektedir. Esasen ebeveynlerin, ¢ocuklarini bu sekilde cezalandirma-
larinin ya da en azindan tehdit etmelerinin nedenlerinden biri, onlarin
sorumluluk duygusu kazanmalarini arzu etmeleri ya da gelecekleri ko-
nusunda kaygi duymus olmalaridir. Ancak bu noktada, ebeveynlerin
1skaladig1 bir sey vardir: Bir baski ve kontrol araci olarak kullanilan din,
farkinda olunmadan ¢ocuklarin bilin¢altinin derinliklerinde olumsuz
izler birakmaktadir.** Salzmann, “Cocugunuzu Yanhs Egitiyorsunuz”
adli galismasinda, gocuklariniz yanlis bir sey yaptigi zaman onlar
“Allah yakar, tas eder” gibi sozlerle korkutursaniz din ve Tanr1 hakkinda
olumsuz diisiincelere sahip olurlar, diyerek bu noktaya dikkat ¢ekmis-
tir.**' Goriildigi tizere bazi ebeveynler, isin kolayina kagip, muhtemel
sonuglarini ditsiinmeyerek ¢cocuklardaki dini korkuyu beslemektedirler.
Halbuki bilgi ve ¢aba gerektiren bir sanat olan sevgi*** temelli dini kont-
rol mekanizmasinin kullanilmasinin, ¢ocuklarin din ve Tanr1 hakkinda
daha olumlu duygular gelistirmesine katk:i saglayacagi diisiiniilmek-
tedir. Bu noktada elbette ki sadece ve siirekli bir sekilde sevgi temelli
bir kontrol mekanizmasinin kullanilmas: gerektigi soylenmemektedir.
Onemli olan bu mekanizmalarin kontrollii kullanilmasidir. Unutma-
mak gerekir ki “zehri yapan dozdur’** Cocukluk déneminde kullani-

lan dini sevgi ve korku temelli kontrol mekanizmalarinin, biiyiik él¢tide

240 Fromm, Psikanaliz ve Din, 89-90.

241 Ali Kése, Enteller Aleykiimselam Der mi? (Istanbul: Iz Yayiecilik, 2012), 145.

242 Erich Fromm, Sevme Sanati, gev. Yurdanur Salman (Istanbul: Payel Yayinlar1, 1995), 11.
243 Kose, Enteller Aleykiimseldm Der mi?, 145.
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sekillendirmis oldugu Allah tasavvurunun, 6zellikle ergenlik dénemin-
den itibaren cinsellikten kaynaklanan sugluluk ve giinahkéarlik duygu-

larini olumlu ya da olumsuz yonde etkileme potansiyeli bulunmaktadir.

6. Din ve Cinsellik

Biyolojik bakimdan cinsin devamini saglayan bir ilgi, sosyal bakimdan
bir kisiyi diger bir kisiye yonelten bir egilim olarak tanimlanan cinsellik
gidiisii,*** saldirganlikla birlikte insanin iki temel i¢giidiistinden biridir.
Insan davraniglarinin birgogunun temelinde bulunan cinsellik giidii-
si,”* “libido” olarak adlandirmistir. Tiim canlilarda bulunan cinsellik
giidiisii, yasam boyu devam eder.”*® Cinsellik, insanin fizyolojik, giiven-
lik, ait olma ve sevgi, saygt ve kendini gerceklestirme olmak tizere bes
temel ihtiyacinin en alt basamagi olan fizyolojik ihtiyaglar icerisinde
bulunmaktadir.*” Goriildiigii tzere cinsellik, insan dogasinin yadsi-
namaz bir pargasidir. Bu nedenle dinler, cinselligi yok saymak yerine
onun yasanmasini, kabul edilebilir sinirlar icerisinde tutmaya caligir-
lar. Ciinkdi dini agidan bakildiginda, bedensel zevklere sahip olmak
igreng ve pis bir sey degildir. Asil igreng ve pis olan sey, dengeyi bozarak
bedeni zevklere kole haline gelmektir.?*® Bu noktada dinlerin, evliligi
tesvik ederek cinselligin mesru bir zeminde yasanmasini saglamak ama-
ciyla birtakim kurallar getirdigi gorillmektedir.* Ornegin Hz. Peygam-

ber, “Ey gengler toplulugu! Sizden evlenmeye giicti yeten evlensin. Ciinkii

244 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, ts.), 74.

245 Jerry M. Burger, Kisilik, cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2006),
80-81.

246 Balkis Baymur, Genel Psikoloji, 74.

247 Banu Yazgan Inang - Esef Erciiment Yerlikaya, Kisilik Kuramlar: (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2012), 316-320.

248 Yagar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1999), 217.

249 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine (Adana: Karahan Kitabevi, 2011),
293.
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evlenmek gozii haramdan daha ¢ok korur ve namusu muhafaza eder...”*°
buyurarak bu duruma dikkat ¢ekmistir. Diger taraftan Kur'an, “Zinaya
yaklasmaym. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kotii bir yoldur”>"
ayetiyle ve Hz. Peygamber ise “Nikdh benim siinnetimdir. Kim benim
siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir™? ifadeleriyle dinin, evlilik
oncesi ve evlilik disi cinselligi yasakladigina®? isaret etmislerdir. Bununla
birlikte dinin, izin verdigi karsi cinsten biriyle evlilik (heteroseksiiellik)
disindaki tiim cinsel iliskilere karsi da ¢ok sert bir yaklasimda bulundugu
goriilmektedir. Bu durumun, Hz. Lat'un kavmine yonelik su ifadeleriy-
le sembollestirildigini séylemek miimkiindiir: “Sizden dnce alemlerden
higbir kimsenin yapmadigi ¢irkin isi mi yapiyorsunuz?** “Hakikaten
siz kadinlar1 birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayr, siz haddi

asan bir toplumsunuz.”*>

Dinin cinsellik olgusuna 6zel bir 6nem atfederek bu yonde birtakim
tedbirler almasinin temelinde, dinin koruyucu fonksiyonunun énemli
bir etkisi oldugu goriilmektedir. Islam dini 6zelinde bakildiginda, Islam
alimleri, dinin; (1) Ruhsal yap1yy, (2) nefsi, (3) nesli, (4) mali ve (5) akls
korumak seklinde bes temel fonksiyonuna isaret etmislerdir.** Bu nok-
tada dinin, cinsellik konusundaki kurallarinin en temel ve dogrudan
fonksiyonunun, nefs ile nesli korumak olmasinin yaninda dolayli olarak
dinin diger {i¢ fonksiyonuna da hizmet ettigini sdylemek miimkiindiir.
Ancak bazi bireylerin, zaman zaman dinin cinsellik konusunda ¢izmis
oldugu smuirlarin disina ¢iktiklar: goriilmektedir. Bu gibi durumlarda,

dini bir baglanma igerisinde olan bazi bireyler, sugluluk ve giinahkarlk

250 Ibn Mace, Sunen, 1, 592 (Nikah, 1/1845).
251 Isra, 17/32.

252 ibn Méce, Sunen, I, 592 (Nikah, 1/1846).
253 Kayiklik, Din Psikolojisi, 293.

254 Araf, 7/80.

255 Araf, 7/81.

256 Oztiirk, Din ve Fitrat, 33-34.
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duygusunun da etkisiyle dinin belirlemis oldugu sinirlara ¢ekilmek i¢in
bir gayret gosterirlerken, bazilarinin ise bu sinirlarin disinda kalarak
dini stipheye diistiikleri bilinmektedir.

7. Sucluluk ve Giinahkarhk Duygusu

“Kanunen veya dinen yasaklanan, ya da ahlaki agidan ayiplanan bir sey
yaptigimiz, toplumun ahlaki normlarini, ya da kendi standartlarimizi
¢ignedigimiz diislincesinin yarattigi pismanlik ve rahatsizlik duygu-
lar1..”*” seklinde tanimlanan sugluluk duygusu, yaklasik olarak 4-5
yaslarinda gelismeye baglayarak®® tiim gelisim donemlerinde kendisi-
ni gosterir. Ancak bu duygu, ergenlik déneminin temel karakteristik
ozelliklerinden olan celiski ve ¢atismalarin da etkisiyle, varligini bu do-
nemde siddetli bir sekilde hissettirme potansiyeline sahiptir. $oyle ki bir
taraftan hala ebeveyne bagli iken, diger taraftan ondan bagimsiz olma
ihtiyaci, Allaha inanarak ilahi kurallar1 dikkate almak ile kendi arzu ve
heveslerine gore yasamak egilimi gibi ¢atismalar, insan hayatinda ilk
defa bu donemde ortaya ¢ikmaktadir. Bu donemin temel ¢atigma alan-
larindan birisi de cinselliktir.® Zira bu dénemdeki bazi bireyler igin
din hem bagimsizlik duygularini hem de derinden giidiilendikleri cin-

sellik gibi arzularini kisitlayan bir dizi kurallar yiginidir.>®

Ozellikle kapitalizmin, cinsellik olgusunun énemli bir “piyasa degeri”
tagidigini fark etmesiyle birlikte cinsel alan, geleneklerin elinden kurtu-
larak paranin egemenligine girmistir. Boylece cinsellik de biitiin yasam

alanlar1 icin gegerli olan “metalastirma” isleminin araci haline getiril-

257 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 679.

258 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), 114.
259 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 168-169.

260 Hokelekli, Din Psikolojisine Girig, 111.
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mis ve bir endiistri konusu yapilmistir.*! Bu durum, ergenlik donemiy-
le uyanisa gegen cinsel ihtiyacin mesru tatminini, ekonomik yoksunluk
nedeniyle ¢cogu zaman engellemektedir. Bununla birlikte, cinsel arzular1
tahrik edici sosyal ve ticari faaliyetlerin alabildigince yayginlik kazan-
masl, bu bireyleri birtakim sikintilarla kars: karsiya getirmistir. Ayrica
cinsel faaliyetlere toplumca paylasilan bazi sinirlamalarin da eklenmesi
ve bu kurallarin ¢ogunun din ile desteklenmesi, bireyin zihninde din
ile cinsiyetin karg1 karsiya gelmesine neden olmustur.”* Dinlerin, ilgili
diirtiiniin tatmini evlilik sartina baglamasi ve aksi davraniglari giinah
olarak degerlendirmesi ise, cinselligi ¢atigmanin temel unsuru haline
getirmistir. Boylece birey, evlilik dis1 cinsel davranisa din tarafindan
vurulan yeni bir etiket (zina) ve onun karsiliginda vaat edilen giinah ile
cinsel i¢cglidiileri arasinda 6nemli bir ¢atigma ile kars1 karsiya kalmstir.
[nancina uygun hareket etmeyen bireyleri bekleyen diger bir bunalim
ise sucluluk ve giinahkéarlik duygusudur.*® Ayrica cinsel ihtiyaglarini
mesru yollardan tatmin edemeyen bireyin, bu ihtiyacini gidermek igin
dinin hos gérmedigi baz1 davranislarda bulunmas: da, bu kisinin sug-
luluk duygusuna kapilmasina neden olabilmektedir. Bu duygu, giinah

olarak miihiirlendiginde,**

sugluluk ve giinahkarlikla yiiklenmis bir
dindarlik iginde kalan** bireyin, psikolojik agidan birbirinden farkl
duygular yasamasi kaginilmazdir. Tiim bu duygular, ergenin kisilik
ozelliginin yani sira Allah tasavvuruna da bagl olarak ergende korku
ve kaygiya neden olabilmektedir. Buna gére ergen, ¢ocukluk yillarinda-
ki yetistirilme tarzina da bagli olarak eger sevgi yonelimli, yani seven,

koruyan, affeden bir Allah tasavvuruna sahipse bu sugluluk ve giinah-

261 Vecdi Bilgin, Sosyal Coziilme ve Din (Samsun: Etiit Yayinlari, 1997), 69.

262 Naci Kula, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din (Lise Ogrencileri Uzerinde Bir Aragtirma)”, ed.
Hayati Hokelekli (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2006), 44.

263 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 169.

264 Antoine Vergote, Din, fmmg: ve Inan;:szzlzk, gev. Veysel Uysal (Istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 84.

265 Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, gev. Abdiilkerim Bahadir (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 151.
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karlik duygusuna kapilsa bile bu duygularin olumsuz psikolojik etkile-
rinden korunmasi kolay olur. Ancak korku yonelimli, yani cezalandiran
ve affetmeyen bir Allah tasavvuruna sahip olan ergenin, cezalandirila-

cagina dair bir korku ve kayg: yasamas: miimkiindiir.>

Esasen bakildiginda, sugluluk duygusundan kurtulma istegi, tovbe
ve pismanlik niyetlerini dogurur.® Diger taraftan ise giinahkarlik
duygusu ¢ok kuvvetli olursa, tovbeyle birlikte pismanliga kars1 da bir
gligstizlik ve duygusuzluk hali kendisini gosterir. Sugluluk ve giinah-
karlik duygusu, patolojik bir hal alacak kadar yogunlasmadig: siirece,
bireyin dini gelisimi agisindan 6nemli bir dinamizm kaynag: olarak
islev goriir.*® Ciinki sugluluk duygusu, eski davranisi terk ve gegmisi
onarma yoniinde dnemli bir motivasyon iiretebilmektedir. Bu noktada,
ozellikle ¢ocukluk dénemlerinde saglikli bir dini gelisim gosteren bi-
reylerin, ergenlik doneminde gegici bir kararsizlik ve bunalim evresin-
den sonra, dini inang ve degerlerini bilingli bir sekilde yeniden kesfet-
meleri ve onlara sikica sarilmalari siklikla karsilagilan bir durumdur.?®
Ancak bazi bireylerin, farkli nedenlerden dolay: yasadiklar: sugluluk ve
giinahkarlik duygularinin yogunlugunu azaltabilmek i¢in dini inangla-
rin1 inkar ederek rahatlama yolunu tercih ettikleri goriiliir. Bu noktada,
inanca baskin gelen davranislarin terk edilmeden yeniden dine doniis

kapilarinin agilmasi, olduk¢a zordur.*”°

266 Ozlem Giiler, Tanri’ya Yénelik Atiflar, Benlik Algist ve Giinahkarlik Duygusu (Yetiskin
Orneklem) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2007), 17; Ali
Ulvi Mehmedoglu, Tanriy: Tasavvur Etmek (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 65.

267 Allport, Birey ve Dini, 148.

268 Hokelekli, Din Psikolojisi, 275-276.

269 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 169.

270 Karaca, Din Psikolojisi, 2015, 175; Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 169.
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8. Dinti Siiphe

“Kanitin, 6nceki inangla ya da bir inancin digeriyle ¢atismasi sonucun-
da ortaya ¢ikan™”' dini stiphe, dindar bireyin imaninin igsel bir par-
casidir. Dini siiphenin kaynag, oldukea belirsiz ve kaygandir.”? Ancak
cinselligin, bu stiphenin en 6nemli kaynaklarindan birisi oldugu hu-
susunda neredeyse bir ittifak bulunmaktadir. Bununla birlikte, bireyin
tiim gelisim dénemlerindeki iman sahnesinde cinselligin, dini siipheye
kaynaklik etme potansiyeli bulunsa da ergenlik doneminde cinselligin,
dini siiphe tizerindeki etkisi agik¢a goriilmektedir. Ciinkii bu donemde
zihni stipheler, bireyin imanini sorgulama konusu yapmak iizere erotik
kesiflerle is birligi yaparlar. Boylece cinselligin baglatmis oldugu ilk dini
kriz, ahlaki bir problem olarak kendisini gosterir.?”? Allport, bazen fir-
tina, entelektiiel siiphelerden ziyade, cinsel ¢atismalar gibi faktorlerden
kaynaklanan kaygi, su¢ ve utang duygularindan da kopabilir”* diyerek
esasen bu noktaya dikkat ¢ekmistir. Zira bu dénemde yasanan birgok
geliskiler yaninda, daha yiiksek bir ahlaki prensibe inanmaya karsi,
kendi ahlak anlayisina uygun bir sekilde yasamak gibi bir geligkinin de
yasandig1 goriilmektedir.””> Ancak bu noktada dinin, bireyin 6zellikle
dinin onaylamadig: cinsel davranislarini ayip ve utanilacak bir eylem
olarak kabul etmesi,””® birey tarafindan ozgiirligiine vurulmus bir
darbe olarak algilanabilir. Ya da bireyin, din ve toplum tarafindan elesti-
rilmekten kaginarak cinsel diirtiilerini bastirmaya ¢alismasi s6z konusu
olabilir. Bu durum, cinsel isteklerin yogun olmasindan dolays, yalnizca

cinsel alanla sinirlanmaz. Bireyin kisiliginin tiim alanlarina yayilir.?”’

271 Allport, Birey ve Dini, 118.

272 John Edwards, “Religious Faith and Doubt in Late Medieval Spain: Soria Circa 1450-15007,
Past and Present 120 (1988), 3.

273 Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, 202.

274 Allport, Birey ve Dini, 51.

275 Karaca, Din Psikolojisi, 2011, 169.

276 Holm, Din Psikolojisine Giris, 149.

277 Erich Fromm, Ozgiirliik Korkusu, ¢ev. Selma Kogak (Istanbul: Doruk Yayinlari, 2010), 204.
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Bunun bir sonucu olarak birey hem o6zgiirlitk alanini koruyabilmek
hem de cinsel diirtiilerinin bastirilmasindan kaynaklanan psikolojik
stkismislikla basa ¢ikabilmek i¢in dini olan her seyden stiphe duyabilir.

9. Dindarhk, Evlilik Uyumu ve Cinsellik

Tek tanrili dinler bagta olmak tizere, neredeyse tiim dinlerin, miintesip-
lerinin cinsel yasamlarini diizenlemeye yonelik bir takim emir ve yasak-
lara sahip olduklar1 gériilmektedir. Ancak bu emir ve yasaklar, dinlerin
beraberinde getirdikleri diinya goriisii, ahlak anlayis1 ve insan modeli-
ne bagli olarak degisiklik arz etmektedir. Bu anlamda dinlerin, cinselligi
oncelikle ahlaki gerekeelerle sinirlandirmasi*”® oldukga dikkat ¢ekicidir.
Bu ¢ergevede dinlerin, cinselligi evlilige endeksledigi goriilmektedir.?”
Buna gore cinselligin, dini olarak birbirlerine adanmis kadin ve erkek
arasindaki bir iligki dairesinde gergeklesmesi gerekir.*** Aksi bir durum,
ahlaki bir davranis olarak kabul edilmez. Bununla da yetinmeyen dinler,
miintesiplerine i¢sellestirecekleri bir inang kiimesi sunarak cinsel dav-

ranis1 toplumun kontroliine almigtir.®!

Dindarlik ile evlilik ve cinselligin de i¢cinde bulundugu aile yasami
arasindaki iligkilere dair ¢alismalarin uzun bir ge¢misi vardir. Bu ¢a-
ligmalarin bityiik bir gogunlugu, dindarhigin evlilik tizerinde etkili bir

faktor oldugunu ortaya koymustur. Buna gore, dindarlik diizeyleri daha

278 Kayiklik, Din Psikolojisi, 293.

279 Leslie Gordon Simons vd., “The Effect of Religion on Risky Sexual Behavior among College
Students”, Deviant Behavior 30 (2009), 470; Levent Kiylioglu, “Bat1 Toplumlarinda Dindarlik ve
Cinsel Risk Alma Arasindaki iliski Uzerine Bir Derleme’, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 55/2 (2014), 202.

280 Simons vd., “The Effect of Religion on Risky Sexual Behavior among College Students”, 470.
281 Sara A. Vasilenko vd., “Testing Two Process Models of Religiosity and Sexual Behavior’,
Journal of Adolescence 36/4 (2013), 667; Kiylioglu, “Bat1 Toplumlarinda Dindarlik ve Cinsel Risk
Alma Arasindaki Iliski Uzerine Bir Derleme’, 203.
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yiiksek olan giftlerin, diisiik olanlardan daha mutlu olduklari, evlilik-
lerinin daha saglam oldugu, ayrilma ve bosanma olasiliklarinin daha
diisiik oldugu, evliliklerine daha fazla baglilik gosterdikleri, daha az
anlagsmazliklar yasadiklar1 ve evlilik dis1 cinsellige daha az yoneldikleri
tespit edilmistir.**

Dinler, evlilik ve aileyi “sosyal kontrol” ve “sosyal destek” olmak iizere
iki farkl: sekilde giiclendirmeye 6nem gostermislerdir. Buna gore, sosyal
kontrol anlaminda dinler, kiiltiirel agidan degerli kabul edilen aileyi
tehdit ettigi diistiniilen birtakim tutum ve davranislar yasaklamaktadir.
Bununla birlikte, dinin, alkol ve uyusturucu gibi maddeleri yasaklamast,
cinselligi kisitlamasi, dogurganlik, kiirtaj ve bosanmaya dair tutumla-
r1 da bu baglamda degerlendirilir. Sosyal destek agisindan bakildiginda
ise, dinlerin, evlilik uyumuna ve bu kurumun istikrarina, aile igi sev-
giye, aile ici dayanismaya, aile degerlerine, ait olma hissine ve kisisel
gelisime dair sundugu desteklerin dinin belirtilmis olan fonksiyonuna
isaret etmektedir.?®* Bununla birlikte, dindarligin koruyucu etkisi, ev-
lilik uyumunu olumsuz etkileyebilecek etkilere kars1 bir tampon islevi
gormektedir. Dindarlik diizeyi yiiksek olan kadinlarin, evliliklerinden

daha fazla memnun olmalari?®* bu duruma isaret etmektedir.

Dindarlik tiim boyutlari ile olmasa bile, evlilikle dogrudan iliskili olan
boyutlariyla evlilik ve aile yasamini olumlu yonde etkilemektedir. Bu
anlamda yapilan ¢alismalarda, dini aktivite benzerliginin, belirtilmis
olan aile yasami i¢in olduk¢a 6nemli oldugu belirlenmistir. Buna gore,
eslerin, ibadethanelere birlikte daha sik gitmeleri, evliliklerinin saglam-
ligin1 ve evlilik doyumunu desteklerken, aksi bir durum ise evliligin

giiciinii zayiflatmaktadir. Ornegin haftada en az bir kez dini bir aktivi-

282 Fatma Giil Cirhinlioglu, Din Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2010), 153.

283 Ahmet Rifat Gegioglu, Eviilik Uyumu-Dindarlik Iliskisi: Adana Ornegi (Adana: Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora, 2018), 137.

284 Cirhinlioglu, Din Psikolojisi, 157.
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teye katilan 5286 evli bireyler ile yapilan ve 28 yil siiren bir ¢alismanin
sonuglari, bu bireylerin ayni kisi ile evli kalma olasiliklarinin boyle bir
aktiviteye katilmayanlardan ortalama %80 daha fazla oldugunu goster-
mistir. Bagka bir ¢calismaya gore ise, ortak dini aktivitelere katilan evli
giftlerin, evlilik uyumlarinin, bu tiirden aktiviteye bireysel olarak kati-
lan ¢iftlerden daha fazla oldugu tespit edilmistir.**

Yapilan galismalara bakildiginda, dindarligin evlilik ve cinsellik iizerin-
de cift yonlii bir etkisinin oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu noktada
en 6nemli belirleyicilerden birisi, bireyin sahip oldugu dindarhigin ni-
teligidir. Ornegin, 400 evli ¢ift ile yapilmis olan bir ¢alismada, dindarli-
g1n, evlilik uyumunu olumlu yonde etkiledigi tespit edilmistir. Bununla
birlikte evlilik doyumu yiiksek olan eglerin, i¢ giidiimlii dindarlik dii-
zeylerinin, evlilik doyumu diisiik olanlardan daha yiiksek oldugunu
belirlenmistir. Diger taraftan, evlilik doyumu diisiik olan ciftlerin ise
dis giidiimlii dindarlik diizeylerinin, evlilik doyumu yiiksek olanlardan
daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.*** Bunun yaninda, evlilik uyumu-
nun onemli bir unsuru olan cinsel memnuniyetin, ¢iftlerin dindarlik
algilarindan olumlu yonde etkilendigi goriilmektedir. Buna gore, diisiik
diizeyde cinsel memnuniyete sahip olduklarini belirten ciftlerde, cin-
sellik, evlilik iliskilerini olumsuz yonde etkilemektedir. Dindarligin ise
evlilikteki diisiik cinsel memnuniyetin olumsuz etkilerini hafiflettigi
belirlenmistir. Bununla birlikte, dindarlik diizeyi yiiksek olan iftlerin,
dindarlik diizeyi diisiik olanlara nispeten cinsel memnuniyet diizeyleri

diisiik bile olsa daha yiiksek diizeyde evlilik doyumuna sahip olduklar:

285 Cirhinlioglu, Din Psikolojisi, 153-154.
286 Gegioglu, Evlilik Uyumu-Dindarlik Iliskisi: Adana Ornegi, 150-151.
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goriilmektedir.®® Benzer bir sekilde, dini térenlere sik¢a katilan bireyle-
rin cinsellikten aldiklar1 duygusal ve cinsel doyumun daha fazla oldugu
tespit edilmistir.?®®

Bazi ¢aligmalarda ise, dindarligin cinsel doyum iizerinde herhangi bir
etkisinin olmadig1 anlagilmaktadir. Ornegin, 112’si kadin ve 98’ ise
erkek olmak iizere toplam 210 kisi ile yapilmis olan bir ¢alismada, ro-
mantik iligkilerde baglanim, kadin ve erkek rollerine iligkin kalip yar-
gilar ve dindarlik algis1 arasindaki iliskiler incelenmistir. Arastirma so-
nuglari, kadin ve erkek arasindaki romantik iliskinin, dindarlik ile giiglii
bir bi¢imde iliskili olmadigini géstermistir.*** Bu durumu destekleyecek
bir sekilde, bazi ¢aligmalarda da dindarligin, romantik iliskinin bir par-
cas1 olan cinsel doyum iizerinde 6nemli bir etkisinin olmadig tespit
edilmistir. $oyle ki dindarhik diizeyleri diisiik olan kadinlar, yiiksek
olanlara gore, daha fazla sevgi ve cinsel doyuma sahiptirler.?®® 424’ti ilk
kez, 363’11 ise tekrar evlenmis olan ve 18 ay ile 50 y1l arasinda degisen
evlilik siirelerine sahip 787 kisi ile yapilan bir ¢aligmada ise, dindarlik
diizeylerinin artmast ile cinsel uyumsuzluk problemlerinin arttig: tespit
edilmistir.*' Bu noktada, cinsel yonden “magdur” oldugunu diisiinen
bireyin, cinsel iligki sikligindaki azalmaya bagl olarak yetersizlik duy-
gusuna kapilma olasiligi bulunmaktadir.* Bu durum, evlilikteki prob-

lemlerin daha da katmerlestirmektedir. Bu durumda, bireyin baglanmis

287 Cirhinlioglu, Din Psikolojisi, 157.

288 Linda J. Waite - Kara Joyner, “Emotional Satisfaction and Physical Pleasure in Sexual Unions:
Time Horizon, Sexual Behavior, and Sexual Exclusivity”, Journal of Marriage and Family 63/1
(2001), 261; Gegioglu, Evlilik Uyumu-Dindarlk fliskisi: Adana Ornegi, 151.

289 Nuri Okutan - Ayda Biiyiiksahin-Sunal, “Romantik liskilerde Baglanim: Dindarlik Algisi ve
Romantik {liskilerle Ilgili Kalipyargilar”, Tiirk Psikoloji Yazilar: 13/26 (2010), 87.

290 Cirhinlioglu, Din Psikolojisi, 157.

291 Jose Orathinkal - Alfons Vansteenwegen, “Religiosity and Marital Satisfaction”, Contemporary
Family Therapy 28/4 (2006), 497, 499.

292 Elif Uner, Infertilite Kliniginde Tedavi Goren Kadinlarin Yalmzlik Diizeyi ve Algiladiklar: Aile
Desteginin Belirlenmesi (Istanbul: Istanbul Medipol Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yitksek
Lisans, 2017), 4.
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oldugu dindarlik tipolojisinin, 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu dii-
stiniilmektedir. Diger bir ifadeyle, dini kullanan birey ile onu yasayan
bireyin, cinsellige bakisi, evlilik uyumu ve cinsel tatmin diizeylerinin
her zaman ayni olamayacagi bir gercektir. Ozetle ifade etmek gerekirse,
bireyi dinin arzu ettigi yonde etkilemeyen bir dindarligin, onun cinsel-
lige bakisini, evlilik uyumunu ve cinsel tatminini de dinin belirledigi

sinirlar i¢cinde yagamasini zorlastirmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Klasik ve Modern Donemde Aile: Temeller ve Roller
Dog. Dr. ibrahim AKSU?®?

“Tek basina insan, yeryiiziinde ancak bir nokta isgal edebilir, oliince de arkasinda
higbir sey birakmaz. Halbuki aile; dallarini her tarafa uzati, filizlerini uzaklara dagi-

tir ve (6lmez) kikler salar. Insandan varligin bile feda etmesini talep eden aile, bu

varligi arttirmak suretiyle borcunu oder?*

Insanin yasami boyunca uzak durmaya gayret ettigi duygularin basin-
da yalnizlik duygusu, uzak durmaya ¢abaladig1 durumlarin baginda da
yalnizlik durumu gelir. Ciinkil insanoglu, tabiati geregi yalniz yasaya-
mayan bir varliktir. Daha dogdugu andan itibaren, canlilar diinyasinin
diger iiyelerinin aksine ¢ok uzun siireli fiziksel bakim ve ruhsal ilgiye
muhtagctir. Bu bakim ve ilgi ihtiyaci bir siireligine kisinin anne-babasi
tarafindan karsilanir. Ancak insan yas aldikga fiziksel ve ruhsal ihtiyag-
larinin boyut ve mahiyeti degisir. O nedenle baskalariyla da iletisime
geemek ve iliski kurmak zorunda kalir. Bu iletisim ve iliski sekillerin-

den biri de evlilik miinasebetidir.

Evlilik miinasebetleri farkli nedenlerle baslayabilir ve o nedenlere bu
bolim boyunca isaret edecegiz. Ancak hangi nedene dayanirsa dayan-
sin evlilik miinasebetlerinin nihai durag: adina aile denilen kurumun
tesisidir. Aile, tarihi epeyce eskilere dayanan ve her devirde, toplumda,
cografyada farkli sekillerde insa edilen toplumsal bir kurumdur.** En
genis planda insanlik ve en dar ¢ercevede de birey i¢in tasidigi 6nem

dolaysiyla tizerinde ¢ok¢a durulmustur. Bu béliimde ben de evlilik ve

293 Erzincan Binali Yildirim Universitesi lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bélimii.
aksuibrahim34@gmail.com

294 Paul Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, gev. Halil Tiirkmen (Istanbul: Yy., 1937), 42.

295 Aile kurumunun tarihsel seriivenine iliskin kisa ve 6z bir anlatim igin bk. Alper Hasanoglu,
Askin Halleri: Ikili Iliskilere Farkl Bir Bakis (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 4. Baski, 2022), 148 vd.
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onunla var olan kurumsal bir yap: olarak aile meselesini ele almaya
calisacagim. Elbette bir kitap boliimiinde aile hakkinda konusabilmek
ancak belirli sinirlar1 gozeterek miimkiindiir. O bakimdan benim bo-
limiim de s6yle bir cerceveyle daraltilmustir. {1k baslik modern éncesi
klasik donemde evlilik miinasebetlerinin gelisiminin ve aile kurumu-
nun olusumunun nasi bir arka plana yaslandiginy, tesis edilen aile ku-
rumunda kadin ve erkege -en azindan teorik diizeyde- hangi rollerin
bicildigini incelemektedir. Ikinci baglik ise modern dénemde aile kuru-
munun insasinda klasik déneme nispetle ne tiir farkliliklarin meydana
geldigini ve modern ailede olusan yeni kadin-erkek rollerinin icerigini
ele almaktadur.

1. Klasik Donemde Aile

A. Bir Kurum Olarak Aile

Aile bir bitiinti temsil eder. Biitiin ise parcalarindan farkli bir seydir.
Oyleyse aile de tek tek parcalari olan kadin, erkek ve cocuktan farkli bir
olguya isarette bulunur. Bu aile denilen biitiinii olusturan, o bitiiniin
pargalarini birbirine baglayan sey adina “evlilik” denilen s6zlesmedir.
Her gecerli sozlesme gibi evlilik de hukukun onayi/oluru ile olusabilir
ve sonlanabilir. Evlilik denilen ve giiciinii hukuktan alan bir s6zlesmeye
dayal1 bigimde varlik kazanan aile ise toplum nezdinde artik kurumsal
bir yap1 haline gelir. Ailenin kurum haline gelmesinden kasit ise, en
yalin ifadesiyle, “belli bir etkilesim bagi icinde baglayici eylem, tutum
ve hedefler benimseyerek birbirine siki sikiya tutunan bir topluluk™ ol-
masidir.*® O nedenle de aile igi iliskiler biitiiniiyle degilse de 6nemli
ol¢iide kurumsalliga sahiptir ve sozii edilen iligkilerin siirdiiriilebilme-

si kadin, erkek ve ¢ocugun yalnizca birbirini sevmesine baglanamaz.

296 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Iligkilere Farkh Bir Bakus, 147.
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Ciinkii kurumsalliga yaslanan bir iligki beraberinde ilgili kuruma ve o
kurumun tyelerine yiiklenecek belirli “gorev ve sorumluluklar” da ge-
tirir. Nitekim ailenin de tiiriin devamini saglamadan egitime kadar bir

dizi gorev ve sorumlulugu bulunmaktadir.*”

Aile Kurumunun Temeli Olarak Bireyin ve Tiiriin Devami

Klasik diisiince gelenegimizde aileyi ortaya ¢ikaran sartlar ve ailenin
varliginin dayandig: temel ana hatlariyla soyle bir semayla ifade edil-
mektedir: Insan -ki burada kastedilen esasinda erkektir- bireysel var-
ligin1 devam ettirebilmek i¢in bagkalari ile yardimlagmaya muhtagtir.
Clinkii bagkalarinin yardimi olmadan fiziksel ihtiyaglarini ve 6zellikle
de besin ihtiyacini karsilayamaz. Bagkalari ile yardimlasmak suretiyle
ozelde yiyecek ve daha genis planda mal edindiginde bunlarin tamami-
ni tek seferde titketemez. Bundan dolay1 da onlar1 saklamak maksadiyla
maddi bir yap1 inga etmek zorundadir. Bu yapinin adi en genel haliyle
evdir. Fiziksel olarak ev denilen yap1 bir kez ortaya ¢iktiginda insanin/
erkegin “bireysel beka’sin1 saglayacak araglar ortaya ¢ikmis demektir.
Ancak unutulmamalidir ki yiyecek yahut mal, dis diinyada kazanilmak-
tadir. Ote yandan insa edilen evin de korunmasi ve idare edilmesi ge-
rekmektedir. Bu nedenle erkek disar1 giderken evini ve malin1 emanet
edecegi, onlar1 koruyacak bir ese/kadina ihtiya¢ duyar. O ihtiya¢ dolayi-
siyla da erkek ile kadin arasinda evlik miinasebeti gelisir ve aile denilen
kurum tesis edilir. Boylelikle, daha 6nce evin insasiyla garanti altina
alian bireysel bekaya ek olarak bu kez ailenin insasi ile birlikte “tiirsel

beka” yahut “insan tiirtiniin bekas1” da garanti altina alinmis olur.*®

297 Rukiye Karakése, Ailede Mutluluk Rehberi (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), 18.

298 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007), 187-188. Erkegin nigin kendisine bir es istedigi hususunda klasik kaynaklarin
verdigi cevaplarin bir derlemesi surada mevcuttur: Simon Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile
ve Toplum, gev. Yusuf Sami Kamadan (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2022), 398-399.
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Yukarida ana hatlariyla ortaya konulan sema, uzun bir tarihe sahip aile
kurumunu olusturan ve gelistiren en temel ve ayn1 zamanda en ilk(el)
sebeplerin a) biriken mali yahut evi koruma yoluyla bireyin devamin
ve b) ¢ocuk yapma yoluyla da tiiriin devamini saglamak olduguna isaret
etmektedir. Nitekim bu her iki tiir devamliliga olan katkis: dolayistyla
da aile, yaklasik iki bin bes yiiz y1l 6nceden “insanin hayatta kalmasi
icin en temel sosyal birim” seklinde nitelendirilmistir.*** Ancak sunu
hemen belirtmek gerekmektedir: Her kurum gibi ailenin ingas: da yal-
nizca birkag sebebe indirgenemez. Daha karmasik bir sebepler zinci-
ri burada etkili olur. Ozellikle aile gibi uzun bir tarihsel gecmise sahip
kurum hakkinda konustugumuzda bahsi edilen karmasikligin daha tist
diizeyde gerceklesebilecegini tahmin etmek zor degildir. Bundan dolay:
da insanlik tarihi boyunca giintimiize yaklastik¢a erkek ve kadinlarin
aile kurma karar1 almalarinda gittik¢e artan bir sebepler ¢esitliligi ile
karsilasiriz.

Klasik diisiiniirlerin aile karumunun olusumuna sebebiyet veren mali/
evi koruma ve nesli devam ettirme etkenlerine ilave ettikleri sebepler-
den biri istimna yani cinsel tatmindir.** Bu sebebe “giinahin engellen-
mesi” seklinde de isaret edilmektedir.* Bir diger sebep ise “kadinlarla
birlikte olunmak suretiyle ruha rahatlik ve huzur saglamak” diye belir-
tilmektedir.’*

299 Laura K. McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, gev. Giilsah Giinata (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2023), 96.

300 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 433.

301 Swain, Romadan Islamia Ekonomi, Aile ve Toplum, 435. Krs. Bertrand Russel, Eviilik ve Ahlak,
cev. Ender Giirol (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2. Basky, 1997), 25.

302 Swain, Romadan Islamia Ekonomi, Aile ve Toplum, 435.
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Buraya kadar kaydedilen sebeplerde bakis agisinin erkegi merkeze al-
diginin alt1 ¢izilmelidir. Bagka bir deyisle, cevap verilen soru esasinda
“erkek aileyi ni¢in kurar” veya “erkek ni¢in bir kadini kendine es secer”-
dir. Nitekim bu bakis agisin1 Imam Gazzali (6. 505/1111) kaynakl su
alintida biraz daha net gérebilmek miimkiindiir:

“Evliligin, takva sahibi adami ev islerini yiirtitme (tedbiru’l-menzil);
yani yemek pisirme, temizlik yapma, yatak toplama, kap kacak yikama
ve destek almak i¢in araglar gibi yiiklerden kurtardig sdylenir. Eger biri
yalniz yasiyorsa 6grenmeye ve galismaya vakti yoktur. Evle alakadar
veya ev i¢in iyi olan erdemli bir kadin (...) bu sekilde dine yardimci

olur3%

Aile kurumunun ingasinda, erkegi merkeze alan bu sebepler yaninda
baska sebepler de zikredilmektedir. Bunlar, kadin ve erkek her iki cinsi
birlikte ilgilendiren ve aile kurumundan her iki cinsin beraberce istifa-

desine vurgu yapan sebeplerdir. Onlarin baginda da sevgi gelmektedir.
Aile Kurumunun Temeli Olarak Sevgi ve Ask

Sevmek, kalbin bir seye itidalli/ilimli bicimde meyletmesidir.** Insa-
nin en temel duygularindan biri olan sevgi, her tiirden insani iligkinin
de nihai kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Insanlarin kendi aileleri
disindakilerle iliskilerini ise kabaca sosyal miinasebetler ve evlilik mii-

nasebetleri seklinde ikiye ayirabiliriz.

303 Swain, Romadan Islamia Ekonomi, Aile ve Toplum, 435-436.
304 Omer Nasuhi Bilmen, Islam Ahlak: (Istanbul: 1.H. Kiiiik Vakfi, 2019), 84.
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Insanlar arasinda sosyal miinasebet ok cesitli sekillerde kurulabilir. Bu
sekiller basit diizeydeki tanisikliktan dostluga kadar uzayip gider. Bun-
larin hepsinde sevgi 6nemli bir faktordiir. Sosyal miinasebetin seklini

belirleyen ana unsur da esasinda sevginin tiirii ve yogunlugudur.

Sevgi, sosyal miinasebetler icin oldugu kadar ve hatta ondan daha fazla
evlilik miinasebetleri i¢in de temel vazifesi gormektedir. Baska bir de-
yisle, sevginin bazi 6zel tiirleri insanlarin birbirleriyle evlilik miinase-
betleri kurmalarina yol agmaktadir. S6z konusu 6zel sevgi tiirlerinden
ilki kari-koca sevgisi ve digeri de annelik-babalik sevgisidir. Bu iki sevgi
tirti insanin bu hayatta pesinde oldugu en degerli iki arzusunu tatmin
etmekte ve en 6nemli iki ihtiyacin1 kargilamaktadir. Bunlar sirasiyla
“baskalariyla yasama” ve “bagkalariyla yeniden hayata gelme” arzusu ve

ihtiyacidir.*®

Bagkast ile birlikte yasamak bir ihtiyactir. Clinkii insan i¢in son derece-
de rahatsizlik doguran bir duyguyu yani yalnizlik duygusunu ortadan
kaldiracak, ona higligi unutturup onu 1ssizliktan kurtaracak en 6nemli
eylem bigimi birlikte yasamaktir. Birlikte yasama ihtiyacini en st dii-
zeyde karsilayan ve baskasiyla “bir” olma, “birlikte” olma arzusunu en

iyi tatmin eden sey de kar1 ve koca arasindaki sevgidir.**®

Yalnizlik korkusunun insani siiriikledigi bir bagka ihtiyag da bagkas: ara-
ciligiyla bu hayata yeniden gelme ihtiyacidir. Bu ihtiyacin olusmasinda
yalnizlik kadar “fanilik” hissinin de 6nemli bir etkisi bulunmaktadir.

Insan, kendisinden olma bir varligin diinyaya gelmesini saglayarak bu

305 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 34.
306 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 39.
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fani diinyada bir sekilde, bir tarafiyla kalmaya devam etmek istemekte-
dir. O istegini kargilamaya hizmet edecek en 6nemli ara¢ da annelik ve

babalik sevgisidir.**’

Tiim bu agiklamalar bize, kalbin bagkasina ilimli meyli anlaminda sev-
ginin klasik donemde evliligi baglatan ve stirdiiren, aile kurumunu inga

ve idame ettiren 6nemli bir etken kabul edildigini gostermektedir. Peki

ayn1 durum, “kalbin bir seye asir1 meyli™**® anlamina gelen ask i¢in de

gecerli midir? Bagka bir deyisle, “ilimli” hali evliligi/aile kurumunu var
eden ve siirdiiren bir olgunun yani kalbin meyletmesi olgusunun “agir1”
hali de benzer bir olumlu sonu¢ dogurmakta midir? Ask-evlilik/aile

kurma iliskisi klasik metinlerde dogrudan ele alinan bir mesele olarak
gorinmemektedir. O nedenle de sorunun klasik donem agisindan

cevab1 ancak o donemde agka yiiklenen degere ve agkin insan hayatinda

doldurdugu yere bakilarak dolayli yoldan verilebilir.

Askin degeri hakkinda klasik dénem diistiniirlerinin ikiyi ayrildigi-
n1 séylemek miimkiindiir. Bazilarina gore agk “insan tabiatinda agiga
¢ikan ylice bir fazilet’tir.’® Hatta daha da ileriye gidip agkin insanin
sahip olabilecegi tiim temel faziletlerin kaynag1 oldugunu ifade edenler
de bulunmaktadir’" Yalniz aska boylesi olumlu bir deger yiikleyenle-
rin sayisi fazla degildir. Ayrica, ¢ogunlukla burada kastedilenin agkin
muhatabi ya ilahi varligin bizatihi kendisidir ya da ilahi varliga yonelik
agka gotiiren bir vasita olmak kaydiyla karsi cinsten biridir. Soyle ki;
klasik diistince gelenegindeki damarlardan biri de tasavvufi diisiince
gelenegidir. Tasavvuf literatiiriine gore erkegin -ki bazi metinlere gore

ayni zamanda kadinin da- karsi cinse yonelik besledigi ask duygusu

307 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 40.
308 Bilmen, Islam Ahlaki, 84.
309 M. Fatih Birgiil (ed. ve gev.), Ask Risaleleri (Istanbul: Sir Yayincilik, 2000), 38, 47.

310 R.E.Houser (ed. ve gev.), The Cardinal Virtues: Aquinas, Albert, and Philip the Chancellor
(Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 2004), 37.
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ruhu hassaslastirir, kalbi yumusatir, zihni saflastirir ve kisiye dnceden
fark edemedigi hakikatleri fark etme firsat1 sunar. Ancak bu ask 6ziinde
mecazidir ve agkin iist mertebelerine varabilme yolunda yalnizca bir
basamak kabul edilebilir.*"" Nitekim bu insani agka erisen kisinin bir
sonraki duragi ruhani asktir. Ruhani agk, kisinin ruhunu manen te-
mizlemesiyle ortaya ¢ikan bir ask tiiriidiir. Insan s6z konusu bu iki ask
mertebesinde yetkinlik kazanabilirse ve terbiye olabilirse son mertebe
olan rabbani agk mertebesine yiikselir. Orada ise ruhu tiim diger ask

tiirlerinden arinir ve yalnizca Yaraticinin cemaline agik olur.*'

Klasik donem diisiiniirlerinin ¢ogu, yukaridaki goriisiin aksine, agka
olumsuz bir deger yiiklemektedir. Buna gore agk her hal ve sartta ko-
tiidiir.*" Buna gerekge olarak genellikle iki sebebin one siiriildiigi go-
rilmektedir. Birincisi sudur: Ask “sevgide asiriliga kagmak ve ol¢iiyii
kaybetmektir”*'* Bu tanimin kismen gelismis bir bagka versiyonu ise
sudur: “Ask, sevginin arzu ve sehvet alanina tasarak asiriya kagmasi-
dir”*"> Ote yandan erdem olan, erdeme uygun olan ise diisiince, davra-
nig ve duygularda 6l¢iilii ve dengeli hareket etmektir.*'® O nedenle de
agk bir erdemsizliktir’’’ ve erdemsizlik olmasi dolayisiyla da sahibini
iffetten uzaklastirir, onu ¢irkin ve bayagi isler yapamaya siiriikler ve ona
kotii aligkanliklar kazandirir.*'®

311 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin (Istanbul: Insan Yayinlary, 6. Basky, 2014), 34, 36.
312 Birgiil, Ask Risaleleri, 97.

313 Yahya b. ‘Adi, Tehzibu'l-ahlak (Ahlak Egitimi), cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 40.

314 Yahya b. ‘Adi, Tehzibuw’l-ahlak (Ahlak Egitimi), 40; Birgtl, Ask Risdleleri, 26.

315 Ibn Bahtist, Tip Sanat1 ve Nefsin Halleri, ev. Abdiilkadir Cogkun (Istanbul: Litera Yayincilik,
2014), 39.

316 Birgiil, Ask Risaleleri, 24.
317 Birgiil, Ask Risaleleri, 38.
318 Yahya b. ‘Adi, Tehzibuw’l-ahlak (Ahlak Egitimi), 40; Birgtl, Ask Risaleleri, 26.
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Askin kotiiligiine gerekge diye sunulan sebeplerin ikincisine gore, agk
insanin biinyesine yerlesip onun sahsiyetini esir alan giiglii bir istektir®*®
ve bu bakimdan da bir hastaliktir/musibettir.’*® Hastaliklar arasinda
ise daha ¢ok melankoliye benzemektedir.’*" Ask bir hastaliktir, ¢iinki
biinyesinde asir1 sehvet ve azginlik barindirdigindan 6tiirii bedenin is-
leyisine zarar verir, bedenin dogal yapisin1 bozar. Hastalik da tanimi
itibariyle bedenin isleyisini bozan ve onun dogal durumdan ¢ikmasi-
na sebebiyet veren sey oldugundan otiirii, askin da bir hastalik oldugu
aciktir*?? Hatta oyle ki, insanin aklini kaybetmesine ya da iiziintiiden

yataklara diisiip 6lmesine bile sebebiyet verebilmektedir.’**

Daha 6nce sordugumuz askin evliligin baslamasi ve stirmesinde, aile
kurumunun ingas: ve idamesinde olumlu bir rolii var midir sorusuna
kaydedilen bu agiklamalar 151g1nda su cevabi verebilmemiz miimkiin-
diir: Yukaridaki iki temel gerek¢e dolayisiyla cogu diistintir agki olum-
suz bir duygu kabul etmekte ve kotii degerlendirmekte, hatta hastalik
gormektedir. Ayrica kadin-erkek agkina olumlu yaklaganlar dahi nihai
noktada bu aska yalnizca gegici/aragsal bir deger atfetmektedir. Tim
bu gerekgeler dolayisiyla kanaatimizce ask, sevginin tam aksine, klasik
donem agisindan evlilik bagini kuran ve aile kurumunu insa eden et-
kenlerden biri olarak kabul edilemez. Ancak klasik donem cercevesin-
de verilebilecek boylesi bir hitkmiin modern dénemde/giiniimiizde de
gegerliligini koruyup korumadig1 sorusunun dile getirilmeyi hak ettigi
aciktir. Nitekim biz de bu soruyu ikinci béliimde yeniden ele almaya

calisacagiz.

319 Birgtil, Ask Risaleleri, 40.

320 Birgiil, Ask Risdleleri, 38. Bunun aksi bir yaklagimi benimseyen distintirlerin gorislerine dair
bk. Birgiil, Ask Risaleleri, 38 vd.

321 Birgiil, Ask Risaleleri, 109.
322 Ibn Bahtisti, Tip Sanat: ve Nefsin Halleri, 44.
323 Birgiil, Ask Risaleleri, 25.
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Aile Kurumunun Temeli Olarak Din

Dinler aile kurumunu tegvik etmislerdir. O nedenle de dini diisiince ge-
lenekleri evlenmenin, aile kurmanin ve ¢ogalmanin yaraticinin hosuna
gittigini, bekarligin ve hatta evlendikten sonra boganmanin ise O yiice
varlig1 memnun etmeyecegini belirtmistir.*** Bu yaklasim, iginde yasa-
digimiz toplumun kiltiiriinti belirleyen tek degilse de ana unsur olan

Islam dini ve diigiincesi i¢in de gegerlidir.

[slam dini diisiincesine bakildiginda farkl ayetlerin ve de hadislerin in-
sanlar1 aile kurmaya tesvik ettigini gérmekteyiz. Bunun gerekgelerinin
basinda neslin devaminin bir ilke olarak benimsenmesi gelir ki, bu da

ancak aile kurumu ile mimkindir.?®

Bir diger gerek¢e dinin giinah
saydig1 birtakim davraniglarin aile kurumu vasitasiyla engellenebilme-
si*?® ve hatta bir adim &tede sevaba doniisebilmesidir. Oyle ki, nikahli
cinsel birlikteligin sevap vesilesi oldugunu belirten de bir hadis bu-
lunmaktadir: “(...) Arzuyu haram birliktelige yoneltmenin bir giinah1
varsa bu sevgi ve arzu giiclinii helale yonlendirip ona sarf etmis olma-
nin da elbette sevab1 olur” (Miislim, “Zekat”, 53).%* Bir bagka gerekee de
ailenin insanlar i¢in huzur kaynag: seklinde gértilmesidir. Nitekim tiim
bu temel gerekeeler dolayisiyladir ki Hz. Peygamberden (s.a.v.) soyle
bir hadis rivayet edilmektedir: “Nikah benim siinnetimdir. Kim benim
stinnetimi uygulamazsa benden degildir. Evleniniz, ben diger iimmet-

lere kars: sizin ¢oklugunuzla iftihar ederim” (ibn Mace, “Nikah”, 1).328

324 Soren Kierkegaard, Evliligin Estetik Gegerliligi, ev. Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022), 39-42; Celal Yenigeri, Islam Ailesi ve Ev Idaresi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2009),
32.

325 Yenigeri, [slam Ailesi ve Ev Idaresi, 13.
326 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 435.
327 Yenigeri, Islam Ailesi ve Ev Idaresi, 19.

328 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1989), 11/199. Diger dinlerin evlilige bakisi i¢in bk. Aydin, “Aile”, 11/196-198.
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Gerek bu hadis ve gerekse diger agiklamalar bize, aile kurumunun in-
sasinda dinin ve elbette ki dindarligin da énemli bir etken olarak rol

oynadigini gostermektedir.
Aile Kurumunun Temeli Olarak Ahlak

Erkek ve kadini birlikte bir aile kurmaya gotiiren sebeplerden biri de
evliligin insan ahlaki {izerinde oynagi miithim roldiir. Bu rolii biraz
daha agikliga kavusturmak i¢in miiracaat etmemiz gereken kavram ise
mutluluktur. Mutluluk tarih boyunca sayisiz diisliniir tarafindan insa-
nin nihai gayesi olarak belirlenmistir. Fakat boylesi bir belirlenim iki
soruyu giindeme getirmektedir. Birincisi, mutluluk denilen sey tam

olarak nedir? Ikincisi ise, nasil elde edilir?

Mutluluga dair sahip oldugumuz yazili metinlerin tarihi milattan 6nce
5.-4. asirlara kadar gitmektedir. O tarihlerden modern déneme gelince-
ye kadar gegen siire dikkate alindiginda, diisiince geleneklerinde mutlu-
lugu insanoglunun tecriibe ettigi basit hazlarla esitleyen diistintir say1s
oldukc¢a az goriinmektedir. Mutluluk hakkinda konusanlarin biiyiik
bir ¢ogunlugu onu, gerektigi bicimde yasanmis hayatin sonunda elde
edilen bir “tatmin duygusu” veya “yaganmis hayattan tatmin olma duy-
gusu” seklinde anlamistir. Biz buna kisaca “ruhun siiktineti/dinginligi/
huzuru” diyebiliriz. Boylesi bir siikiinet ise ancak duyan ve diistinen bir
varlik olarak insanin tiim kabiliyetlerinin miéimkiin mertebe ahenkli bir

sekilde gelismesi ile miimkiindiir.**’

Insanin kendini, ruhunu gelistirebilmesi ve nihai gayesi olan mutluluga,
o dinginlik haline erisebilmesi i¢in en fazla ihtiya¢ duyduklarindan biri
“yakin iliski"dir.*** Ciinki ruh, dogdugu andan itibaren gelisebilmek igin

329 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 33.
330 Karakose, Ailede Mutluluk Rehberi, 9.
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cevre ile etkilesim halinde olmaya muhtagtir. Yapilan arastirmalar da
insanlarin yalniz kalmalari, tecrid edilmeleri, ¢evrelerinde olup biten-
lerden uzak kalmalar: ve uzun siire ¢evresel uyaranlardan uzak dur-
malar1 halinde ruhsal gelisimlerinin engellendigini gostermektedir.*!
Oyleyse insanlarla iliski ve hatta yakin iligki bizler i¢in kaginilmaz dere-
cede gereklilik arz etmektedir. S6z konusu gerekliligi karsilamaya aday
kurumlarin baginda ise aile gelmektedir. Zira evlilik bag: ile kurulan
aile, kendi mensuplarina olabilecek en yakin iligki bigimlerini deneyim-
leme firsat: sunmaktadir. Bu bakis agisiyla yaklagildiginda evlilik, “mut-
luluk getirme” 6zelligi dolayisiyla insanin bu hayattaki ugraslari iginde
pesinden kosulasi en temel ugraslardan biri haline gelir. Nitekim bazi
distiniirler evliligin bu mutluluk getirme 6zelligini dikkate alarak onu

“kisisel yasamin en yiice gayesi” seklinde nitelendirmistir.***

Insan1 mutluluga ulastirabilen bir baska énemli vasita da erdemdir.
Klasik donem disiiniirleri, erdemlerin kazanimi pesinde ge¢mis bir
omriin ve erdemlerin sekillendirdigi bir ruh diinyasinin insan1 arzu
ettigi mutluluga kavusturacagini ifade etmektedir. Ailenin erdem ger-
cevesindeki rolii ise kendisini iki sekilde belli etmektedir. Bunlardan il-
kinde aile halihazirda kazanilan “tiim insani erdemlerin koruyucusu ve
bekgisi” bir kurum olarak 6n plana ¢ikmaktadir.’* Ikincisinde ise aile
kurumu, insanin sahip oldugu erdemin, erdemlilik halinin (zithdiin)

tamamlanmasina hizmet etmektedir.’**

331 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Hliskilere Farkl: Bir Baks, 24.

332 Soren Kierkegaard, Itirazlara Cevaben Evlilik Uzerine Muhtelif Gozlemler, gev. Nur Beier
(Istanbul: Pinhan Yaymncilik, 2020), 18. Evliligin insanin ana gayesi olan mutluluga ulagtirma
vasitast olarak goriilmesi yaninda, “mutlu evlilik’in bizatihi insanin gayesi seklinde sunulmas: da
soz konusudur. Bk. Kierkegaard, Evliligin Estetik Gegerliligi, 21.

333 Ernst Cassirer, Jean-Jacques Rousseau Meselesi, ev. Nur Kiigiikiik (Istanbul: Beyoglu Kitabevi,
2023), 111.

334 Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 27.
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Buraya kadar kaydetmis olduklarimiz bize gostermektedir ki, modern
donem oncesinde kadin ve erkegi birlikte aile kurumu insa etmeye
gotiiren sebepler zinciri ekonomiden ahlaka varincaya dek ¢ok cesit-
li bir yap1 sergilemektedir. Bir sonraki baslikta, yine klasik dénemde,
su veya bu sebeple ortaya ¢ikmis bulunan aile kurumu igerisinde kime
hangi rollerin uygun goriildiigiinii ortaya koymaya gayret edecegiz. S6z
konusu rol dagilimini incelemek ise bize, ilerleyen satirlarda aile ici
roller bakimindan bugiin ig¢inde bulundugumuz ¢agda yasanan degi-

simleri ele alirken ge¢misle mukayese imkani sunacaktir.
B. Klasik Dénemde Aile ici Roller

Klasik donemin ideal aile yapisi, yine klasik donemin ideal siyasi yapist
ile uyumlu bigimde tasavvur edilmis ve gelistirilmistir.**> S6z konusu
ideal siyasal yapi ise 6zii itibariyle adil ve mutlak yetki sahibi bir yoneti-
cinin yani kralin/padisahin yonetilenler tizerinde tam bir hakimiyetine
dayanir. Bunu hesaba kattigimizda, klasik donemin ideal aile yapisinin
da ayni sekilde adil ve mutlak yetki sahibi bir yoneticinin yani erke-
gin/kocanin diger aile fertleri tizerinde tam bir hakimiyetine dayandi-
gin1 anlamak hi¢ de zor olmayacaktir. Nitekim, erkegin ailenin diger
fertleri ile olan iligkisinin siyasal terminolojiye basvurularak izahi da
tam olarak bu olgunun tezahiirlerinden biridir.*** Ancak aile yapisinin
temelde boylesi bir semada kurulmas: su sorular1 ortadan kaldirma-
maktadir: Erkegin aile icindeki mutlak iktidar1 mesruiyetini nereden
almaktadir? Erkegin diger aile fertlerine kars1 sorumluluklar1 nelerdir?
Kadinin erkekle ve ailenin geri kalanlari ile nasil bir iliskisi bulunmak-
tadir?

335 Aile-sehir ve aile idaresi-sehir idaresi arasinda kurulan irtibata dair bk. Ibrahim Aksu, “Hane
I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, Ilahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler, Ed. M.
Sait Uzundag ve digerleri (Ankara: Gece Kitapligi, 2021), 85.

336 Bk. Aristoteles, Politika, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 3. Baski, 2021), 187,
1259a37-1259b9.
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Klasik diisiince geleneginde aile ve onun idaresi ile ilgilenen miistakil bir
disiplin bulunmaktadir ve ad1 da tedbir-i menzil yani hane yonetimidir.
Bu disiplin aile kurumunun nasil kuruldugunu, o kurumu kimin idare
ettigini, kurumda kimlerin yer aldigini ve bunlarin sorumluluklarinin
neler oldugunu teorik diizeyde incelemektedir. Buna gore aile kurumu
erkek, kadin, ¢ocuk ve hizmetcilerden/kolelerden olusan bir yapidir. Bu
yapinin idaresinden sorumlu mutlak ve dogal otorite erkektir. Erkegin
boylesi bir konumda bulunmasina imkan veren, onun iktidarina mes-
ruiyet kazandiran gerekeeler ise en temelde ikiye indirgenebilir. On-
lardan ilki, ailenin bizatihi erkek tarafindan insa edilmesi dolayisiyla
erkegin bir nevi “kurucu irade”yi temsil etmesidir. ikincisi ise erkegin,
sahip oldugu daha dstiin fiziksel ve ahlaki nitelikler dolayisiyla, aile-
nin geri kalan iiyelerine nispetle daha iist diizeyde yonetme becerisi-
ne sahip bulunmasidir.**” Erkegin hane igerisindeki liderligi sayilan bu
temel nedenler dolayisiyla dogal kabul edildigi i¢in, klasik donem bo-
yunca ortaya ¢ikan farkli diisiince geleneklerinde aile reisliginin erkekle

6zdeslesmesine yonelik herhangi ciddi bir itiraz dile getirilmemistir.**

Erkek, aile kurumunu idare etme siirecini ii¢ ayr1 rol tizerinden yiiriit-
mektedir. “Buna gore; erkek evin hanimi ile miinasebetinde bir koca,
cocuklarla miinasebetinde bir baba, kolelerle (hizmetcilerle) miina-
sebetinde ise bir efendi olarak belirmekte ve boylelikle hane halkinin
kargisina koca, baba ve efendi olmak tizere ti¢ farkli kimlikle ¢ikmak-
tadir”** S6z konusu kimliklerin tamamui agisindan bakildiginda, erke-
gin bir biitiin olarak aile kurumuna kars1 en genel ve temel iki gérevi
bulunmaktadir. Birincisi, miistakil bir toplumsal birim olarak ailenin
sehirle/devletle ve kisacasi dis diinya ile iligkisini yiiriitmek ve hane di-

sinda yerine getirilmesi gereken isleri tamamlamaktir. O nedenle klasik

337 Aksu, “Hane I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, 86-89.
338 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 52.
339 Aksu, “Hane I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, 84-85.
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metinlerde, kadinin ideal is ve sorumluluk sahasi ile mukayese edilerek
erkek i¢in sunlar kaydedilir: “Kadinin sokaga ¢ikmaktansa evde kalma-
st daha uygunken erkegin ev disindaki iglerle ugrasmaktansa evde kal-
mast ayiptir. (...) Kadinlar ev ve aileye, erkekler dis diinyaya ait[tir].”**
Erkegin aile kurumuna kars1 ikinci ana gorevi ise aile fertlerini koru-

mak ve de onlarin haklarina riayet etmektir.**!

Erkegin, bir biitiin olarak aile kurumuna kars1 tiim bu gorevleri yanin-
da, tistlendigi her bir kimlige 6zel baz1 sorumluluklar1 da bulunmakta-
dir. Bunlara kisaca deginecek olursak diyebiliriz ki, erkegin koca olarak
kadina kars1 olan ana sorumluluklar1 onu aldatmamak, gerektigi gibi
korumak ve onun maddi kosullarini olabildigince iyilestirmektir.’*
Baba olarak ¢ocuguna karsi olan ana sorumlulugu gerek evin hanim
ve gerekse bir gocuk terbiyecisi vasitasiyla ona elinden geldigince iyi
bir egitim vermektir. Son olarak bir efendi olmak bakimindan kole
yahut hizmetgcilerine karsi ana sorumluluklar: ise onlarla yakin bir iligki
kurmak ve ilgilenmek, onlar1 agir islerde ¢alistirmamak, onlara yumu-
sak davranmak, hak ettikleri ticreti vermek, onlarin yeme-i¢melerine,
dinlenmelerine dikkat etmek ve hata ettiklerinde de onlara siddetli ceza

vermekten sakinmaktir.’*

Erkek gibi kadinin da aileye kars1 birtakim sorumluluklar1 bulunmak-
tadir. Bunlardan en 6nemli ve baslica iki tanesi neslin devamina hizmet

icin ¢ocuk diinyaya getirmek ve haneyi bekleyip onu ¢ekip ¢evirmek,

340 McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, 93.

341 Imam Gazali, fhyau ‘Uliimid-Din, gev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 4. Baski,
1975), 11/85.

342 Aksu, “Hane I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, 92. Fikih gelenegi erkek-kadin
arasindaki hak-gorev iliskisini daha detaylica incelemis ve burada 6zet bigimde isaret ettigimizden
daha ayrintii bir tablo ortaya koymustur. Fikha gére kadin ve erkegin kargilikli hak ve
sorumluluklarina dair bk. flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu, 6. Baski,
2019), 176.

343 Aksu, “Hane I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, 91.
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idare etmektir’** Kadin kendisinden beklenilen bu sorumluluklar:
geregi gibi yerine getirebilmek i¢in bazi niteliklere ve yetkinliklere sahip
olmalidir. Ik sorumlulugu igin ihtiya¢ duydugu nitelikler beden ve
zihin saglig1** ve de bunlar yaninda evlilikte cinsel sadakati ifade eden
iffet erdemidir. iffet erdemi soy biitiinliigiinii saglayip neslin bozulmasi-
n1 engelleme ve boylelikle de ailenin devamliligini saglama adina kadin
i¢in olmaz olmaz erdemler arasinda yer alir.** Tkinci sorumlulugu olan
haneyi idare icin sahip olmasi gerekenler ise su erdemlerdir: 1lki zeka,
ikincisi iffet -tipki ilk sorumlulugun icrasi i¢in de gerekli oldugu gibi-,
tgiinciisit (kocasina karsi) teslimiyet/itaat, dordiinciisii (¢ocuklarina

kars1) hassasiyet ve sonuncusu da (hizmetgilere karsi) adalet.**’

Buraya kadar kaydetmis oldugumuz agiklamalar sayesinde, klasik do-
nemde aile kurumunun hangi temeller iizerine yiikseldigini ve kuru-
mun {yelerine hangi rollerin verildigini gérdiik. S6zii edilen temellerin
saglamlig1 ve aile icinde paylasilan rollerin birey, toplum ve ¢ag agisin-
dan uygunlugu dolayistyladir ki aile, modern dénem oncesi diinyada
varligini uzun siire sarsilmadan devam ettirebilmistir. Ancak modern
donem aile kurumunun yapis1 ve isleyisi agisindan birtakim degisim
ve dontisiimleri de beraberinde getirmistir. Bir sonraki kisimda bahsi
edilen bu degisim ve doniisiimlere isaret edecek ve ailenin bu yeni do-
nemde de varligini siirdiirebilmesi i¢in gerceklestirilmesi faydali olabi-
lecek yeniliklere dikkat ¢ekecegiz.

344 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 402. Bu sorumluluklarin detaylari igin bk.
Aksu, “Hane I¢i Rolleri Baglaminda Erkegin Otoritesi’, 90-91.

345 Swain, Romadan Islamia Ekonomi, Aile ve Toplum, 402.

346 Russel, Evlilik ve Ahlak, 14-15; McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, 184.

347 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 402. Haneyi iyi idare edebilmesi i¢in kadina
gereken erdemlere dair daha uzun bir liste sunan diistiniirler de bulunmaktadir. S6z konusu uzun

liste igerisinde olmazsa olmaz goriilen erdemler ise akil, iffet ve hayadir. bk. Tasi, Ahldk-1 Nasiri,
199-200.
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2. Modern Donemde Aile

Bundan yaklagik yirmi bes asir 6nce 6nemli bir diistiniir kadin ve erkek
arasindaki evlilik miinasebetini “hem yararin hem de zevkin rol oy-
nadig1, tamamlayici bir birliktelik” seklinde nitelemisti.**® Ayni tespit
bugiin i¢in de gecerlidir. Bununla birlikte, birbiri ile evlilik miinasebe-
tinde bulunan kadin ve erkegin bu miinasebetten beklentileri agisin-
dan klasik ve modern/¢agdas donem arasinda bir fark bulunmaktadir.
Klasik donemde evlilik miinasebeti gelistirmede oncelikli beklenti en
genis anlamiyla “yarar” idi. Nitekim evlenmenin ve bir yuva kurmanin
ana gayesi ekonomikti: “Ailenin yasamasini saglamak amaciyla yiyecek
tiretimi, mal varlig1 edinme ve yonetme”** Cagdas donemde ise on-
celikli beklenti “zevk” haline gelmistir. Evlilige yonelik bu temel bakis
acis1 degisikligi neticesinde hem aile kurumunun insasinda etkili olan
faktorlerde hem de insa edilen o kurumdaki kadin ve erkek rollerinde

birtakim yenilikler meydana gelmistir.
A. Modern Bir Kurum Olarak Aile

Aile siyasetin, dinin, ekonominin, ahlakin, sosyolojinin, psikolojinin,
hasili insanla ilgilenen tiim disiplinlerin hakkinda konustugu, konu-
sacagl ve konusmak zorunda oldugu bir kurumdur. O nedenle de ne
varhiginin ortadan kalkmasi ne de giincel tartigmalarda 6nem kaybet-
mesi miimkiindiir. Ote yandan giiniimiizde ailenin artik ¢oktiigii ya da
gokmekte oldugu iddiasinin ¢ok sik dile getirildigi de bir vakiadir. Ka-
naatimizce ¢oken yahut ¢okmekte olan sey kesinlikle aile degil, aileyi
var eden klasik donem faktorleri ve aile ici klasik rollerdir. Bu klasik
faktorler ve roller artik yerlerini su veya bu 6lgiide degisiklige ugramis

modern faktorlere ve rollere birakmaktadir. Fakat her seye ragmen

348 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 396.
349 McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, 94.
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aile hala yerinde durmaktadir ve bundan sonra da durmamast igin bir
neden yoktur. O bakimdan, bu baglik altinda éncelikle aileyi var eden
faktorlerdeki yeniliklere yahut yenilenmelere biraz daha yakindan bak-

maya calisacagiz.

Klasik aile kurumunda yasanan degisim ve doniisiimlerin baglangicini
bat1 diinyasinda sanayi devrimi 6ncesinde gelismeye baslayan bireyci,
yani toplumu degil bireyi 6ne alan diisiince yaklagimlarina kadar geri
gotiirebiliriz. Bununla birlikte, elbette ki asil yenilikler bizatihi sanayi
devrimiyle goriintir hale gelmeye baslamistir. Bu gercevede, evlilikte
anne babanin tercihlerinin yahut sinirlarinin, sinirlamalarinin degil ev-
lenecek genglerin istekleri gittikce daha belirleyici hale gelmistir. Evlilik
sonrasi anne-baba ile degil ayr1 bir evde yasamak dnemsenir olmustur.
Sanayi devriminin ilk yillar1 gecip de ¢alisma diinyas: daha siki kural-
larla diizenlenince ve ¢ocuklar ¢alisma hayatindan kati surette uzak-
lagtirilinca, ¢ocuk sayisinin fazlaligi da ekonomik agidan bir avantaj
olmaktan cikip kiilfete dontigmiistiir. Buna bir de gebelik 6nleme yon-
temlerindeki yeni gelismeler eklenince, dogum oranlar1 da azalmistir.
Neticede ise klasik donemin o genis aile yapis1 terk edilmeye baslamis

ve ortaya “cekirdek aile” kavrami ¢ikmigtir.*

Sonu ¢ekirdek ailenin kurulusuna varan tiim bu gelismeler on sekizinci
asir sonu on dokuzuncu asir baginda ilk 6nce bat1 Avrupada goriillmiisse
de on dokuzuncu asir sonrasinda ve 6zellikle de yirminci asir boyunca
diinyanin geri kalani da bu tecriibenin aynisini yasamistir. Bugiin sehir-
lerin diginda kalan bazi yerlesim yerlerini harig tutarsak, ailenin kendi

toplumumuzdaki durumu i¢in de benzer degerlendirmeleri yapabiliriz.

350 Russel, Evlilik ve Ahlak, 101.



Dog. Dr. Ibrahim AKSU | 135

Kurulmasi hedeflenen aile modelinin ¢ekirdek aile olmasi, sanayi dev-
rimi sonrast modern donemde bizatihi aile kurumunun yaslanacagi
temellerin de yeniden gozden gegirilmesine yol agmistir. Buna gore, ka-
dinlar ve erkeklerin yuva kurma ve bir aile birligi olusturma konusun-
daki yeni motivasyonlar: gittikge artan oranda duygusal destek, cinsel
tatmin, kisisel deger hissi, ekonomik giivenlik ve ask olmaktadir.*
Hatirda tutmay1 kolaylastirmak adina bunlara biz “aile kurumunun
modern temelleri” diyebiliriz. Yalniz burada séyle bir itirazin dile geti-
rilmesi de miimkiindiir: Sayilan bu bes yeni motivasyon klasik donem
evliliklerinde hi¢ mi giindeme gelmemekteydi? Burada “yeni” olan tam

olarak nedir?

Boylesi bir itiraz yerindedir ve buna séyle bir cevap verebilmek miim-
kiindiir: Sonuncusu olan agk hari¢ -ki ona ilerleyen satirlarda ayrica
deginecegiz- digerleri daha once de evliliklerden beklenen ikincil fay-
dalardandi. Fakat burada ikincil fayda ifadesi vurgulanmalidir. Ciinki
bunlar modern dénem 6ncesi evliliklerinde “temel/olmazsa olmaz ara-
nanlar” degildi, daha ziyade halihazirdaki evliligin bir nevi yan geti-
rileriydi. Ne var ki, o zaman da su soru giindeme gelmektedir: Klasik
donemde aile temellerinin atilmasina sebep olan bireyin-neslin devamy,
sevgi, din, ahlak gibi birincil/ana unsurlar modern dénemde artik hig
mi dikkate alinmamaktadir? Elbette ki hayur!

Sonu bir yuvaya varacak evlilik miinasebetlerinde klasik donemin sayi-
lan o birincil/ana unsurlart modern dénemde de rol oynamaya devam
etmektedir. Diger bir ifadeyle modern dénem, bireyin ve neslin ayakta
kalmasi icin yapilan evlilikleri, kadin-erkek arasindaki sevgi baginin
ilelebet siirmesi igin kurulan yuvalari, dini tamamlamak veya dindarli-

gin diizeyini artirmak maksadiyla akdedilen nikahli birliktelikleri yahut

351 Mike W. Martin, Everyday Morality (Belmont: Wadsworth Publishing Company, 2. Baski,
1995), 231.
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ahlaki yetkinlesme yolunda mesafe kat etmek ya da ruha huzur ve sitku-
net kazandirmak i¢in meydana getirilen aileleri ortadan kaldirmamustir.
Ancak yine tekrar etmeliyiz ki, burada bir degisim s6z konusudur ve o
degisim de kendisini oncelik siralamasinda ve az énce zikredilen yeni
motivasyonlarin belirleyiciligindeki artista belli etmektedir. Bagka tiirlii
soyleyecek olursak, insanlarin bir kismi i¢in yuva inga etmenin birincil/
ana nedeni hala daha aile kurumunun klasik temellerinden yani bire-
yin-neslin devami, sevgi, din, ahlaktan herhangi biri iken; sayilar1 git-
tikge artan bagka bir kismi igin ise yuva insasinda birincil/ana neden
artik yukarida bahsi gecen modern temellerden yani duygusal destek,
cinsel tatmin, kisisel deger hissi, ekonomik giivenlik ve asktan herhan-
gi biridir. Tam bu noktada 6énemli bir doniisime daha dikkat ¢cekmek
gerekmektedir. O da modern donemle birlikte agkin evlilikte oynamasi

istenen yeni roldiir.
Modern Evliliklerde Ask Yanilsamasi

Askin klasik donem acisindan evlilik icin bir temel olarak kabul edile-
meyecegini daha 6nce kaydetmistik. Ancak modern dénemde ask, ev-
lilige baslamak ve onu siirdiirebilmek i¢in ¢ok kuvvetli, olmazsa olmaz
bir etken olarak 6ne siiriilmektedir. Kanaatimizce bu, sorgulamaya agik
bir kabuldiir ve iddiadir; o nedenle de gergekligi acisindan ciddi bi¢im-
de sorgulanmalidir.

Sorgulamanin baslangi¢ noktasi, ask ile kastedilen seyin ne oldugunu
netlestirmektir. Sayet agkin klasik tanimlar: siirdiiriilecekse ve bu ta-
nimlara uygun sekilde de ask bir “hastalik derecesinde tutku” olarak ta-
nimlanacaksa, rahatlikla diyebiliriz ki, bu tutku bir kurum olugturmaya
da onu siirdiirmeye de manidir. Ciink{i kurumlar akli temeller iizerine
kuruldugunda ayakta kalabilirler. Eger agk, akli melekelere zarar vere-

cek diizeyde olmasa da yine de ¢ok yogun bir sevgi seklinde tanimla-
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nirsa, o zaman da ancak ailenin kurulusu 6ncesinde kabul edilebilir bir
duygu durumu olabilir. Aile kurulduktan sonra da itidal ¢izgisine yak-
lasmak ve yerini sevgiye yani ese kars1 “llimli meyil”e birakmalidir. Peki,
ni¢in bu “yogun sevgi” anlaminda ask o yogunlugunu kaybedip 1limh
hale gelmelidir? Ciinkii evlilik ancak bu sartla siireklilik kazanabilir. Bu

noktayi biraz daha acabiliriz.

Oncelikle, agk hakkinda yapilabilecek en genel tespit sudur: Ask, cok
kirilgan bir yapiya sahip, bir anda bitiverebilen ve insan yagaminin bir
noktasinda da bitmesi ¢ok kuvvetle muhtemel bir duygudur. Bunun
nedeni ise, tabiati itibariyle bir “agirilik’a dayanmasidir. Insanin, yasa-
minin tamaminda boylesi bir agirilig: stirdiirebilmesi son derece zordur.
Ote yandan evlilik ve evlilikle ortaya ¢ikan aile ise bir kurumdur. Ku-
rumlar ise kalic1 olmasi arzulanan ve planlanan yapilardir. O sebeple de
son derece kirilgan olan, ne zaman bitecegi ¢ok kestirilemeyen ve bitti-
gi vakit de ortada ruhsal bir enkaz birakabilen herhangi bir duygunun
tizerine insa edilemezler, edilmeye ¢alisilsalar da varliklarini devam et-
tiremezler. Nitekim tam da bundan dolay1 evlenen insanlar sayet evlilik
oncesinde ask iligkisini deneyimlemislerse bunu “birlikte zorluklarin
gogislendigi ve asildigy, ortak anilarin biriktirildigi bir sevgi iliskisi’ne
doniistiirebilmeyi bilmelidir. Bu basarilabildigi taktirde ciftler, herkesin
kendi duygusal ve fiziksel ihtiyaglarini gozettigi bir iliski seviyesinden
(agk) kurtulup her iki tarafin da karsidakinin duygusal ve fiziksel ihti-
yaglarini gozettigi bir iliski seviyesine (sevgi) yiikselmis olurlar. Boyle-
likle de evlilik kalic1 hale getirilebilir. Bu basarilamadig: taktirde ise ev-
liligin taraflara can sikintis1 disinda bir sey vadedebilmesi pek miimkiin
goziikmemektedir.* Can sikintisina dayali bir birlikteligin siireklilik
sergilemesi ise olduke¢a diisiik bir ihtimaldir. Nitekim Alper Hasanog-
lu'nun su tespiti sozii edilen disiik ihtimalin neticesine oldukea net bir

151k tutmaktadir: “Evlilik kurumunun, birlikteliklerin temelini akil degil

352 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Iligkilere Farkh Bir Bakus, 120.
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de ask ve haz iizerine dayandirmaya baslamasindan beri evli ¢ifti ayiran
olim degil de eslerden biri olmaya baslamustir; ask ve haz tizerine kuru-
lan bagka bir iligskiye baslamak tizere. Yeni bir yanilgiya...”?>

B. Modern Ailede Yeni Roller

Modern dénemde kadin ve erkegin aile birligi olusturmasinda klasik
donemin degerlerinin yani sira yeni degerlerin de etkili olduguna isaret
ettik. Ancak aile kurumu agisindan giindeme gelen yenilikler yalnizca
onun kurulusu asamasinda ortaya ¢tkmamaktadir. Inga edilen aile bir-
liginin stirdtiriilmesi siirecinde taraflarin tistlenmeleri beklenen ve bir
sekilde tistlendikleri rollerde de klasik doneme nispetle bazi degisiklik-
ler s6z konusudur. $imdi bu degisikliklerin ardinda yatan nedenlere ve

onlarin mahiyetine biraz daha yakindan bakalim.

Klasik aile yapisi kendi doneminin ideal siyasal yapisi ile uyumlu bi-
¢imde tasavvur edilmis ve gelistirilmistir. Buna gore, nasil ki bir iilke
mutlak gii¢ ve yetki sahibi tek bir hiikimdar tarafindan idare edilmeli
ise aile de benzer sekilde mutlak gii¢ ve yetki sahibi bir aile reisi ta-
rafindan idare edilmeliydi. Hem hiikiimdarin hem de aile reisinin
gliciinii ve yetkisini sinirlayabilecek tek etken adaletti. Adalete riayet
ettikleri siirece her ikisi de tiim tasarruflarinda serbestti. Toplumlarin
ideal siyasi orgiitlenme bigimlerinin aile yapisin1 sekillendirmesi olgusu
bugiin i¢in de gegerlidir. Modern aile de modern ideal siyasi yapiya gore
sekillenmektedir. Fakat giiniimiiz ideal siyasi yapis1 mutlak monarsiden
epeyce uzaklasip demokratik bir bicime biirtinmiistiir. Devletler farkli
diizeylerde de olsa artik demokrasi ile idare edilmektedir ve toplumsal
iliski bicimleri de yine su ya da bu dl¢iide demokratiklesmistir. Bunun
sonucunda, demokratik siyasal yonetimler ¢aginda viicut bulmus bir

aile tipi olan modern ailedeki iliskiler de belirli 6l¢iilerde demokratik

353 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Iligkilere Farkh Bir Bakus, 126.
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bir gériinim kazanmistir, kazanmaya da devam etmektedir. Nitekim
klasik donem aile yonetimi aile reisi olan erkegin tayin ve idare ettigi
bir “is boliimii’ne dayanmakta iken (monarsik); gintimiiz aile yoneti-
mi erkek ile kadinin ve hatta giderek artan oranda ¢ocuklarin birlikte
s0z sahibi oldugu bir “ortaklik’a dayanmaktadir (demokratik). Peki, bu
“cok ortaklr” modern aile kurumu hala daha bir aile reisine ihtiya¢ duy-

makta midir? Evet, duymaktadir!

Kurumsal iliskiler temelde ya taraflarin esitsizligine dayanir ve bir yanda
emreden diger yanda da emredilen(ler) vardir (klasik) yahut da taraf-
larin esitligine dayanir ve her iki yanda da ortaklar vardir (modern).
Yalniz, ilk akla geldiginin aksine sadece esit ortaklardan olusan bir ku-
rumda dahi islerin ytiriiyebilmesi i¢in nihai noktada goriisii/karar1 daha
belirleyici olan ve tartigmali konularda belirsizlige son vermesi gereken
bir taraf bulunmak zorundadir. Bu, kurumlarin ve kurumsal yapilarin
dogasinin bir geregidir. Aksi taktirde s6z konusu kurum ya da kurumsal
yap:1 bir miiddet sonra son bulacaktir. O halde, sayet aile de bir kurum-
sa, modern donemde goriildiigi gibi kurumsal yapisi esit ortaklardan
olusan demokratik bir iliski agina dayansa bile yine de orada son sozii

soyleyecek birine ihtiyag vardir. Asil soru bunun kim olacagidur.
Klasik “Aile Reisi’nin Aileyi Terki

Klasik aile yapisinda son sozii sdyleme yetkisi, zaten emretme konu-
munda bulunan ve yerine gore koca, baba yahut efendi olan erkege aitti.
Erkegi boylesi bir yetkiye uygun kilan 6zellikleri ise en temelde dérde
indirgenebilir: Fiziksel iktidar, ekonomik iktidar, zihinsel iktidar ve

cinsel iktidar.
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Aileyi disaridaki tehlikelerden korumak ve gerektiginde silah kullan-
mak, agiktir ki, yalnizca erkegin yapabilecegi veya erkegin daha iyi
yerine getirebilecegi bir gorevdi. Baska bir deyisle “erkek ailenin kolu
ve bilegi” idi. Kol ve bilek olan erkegin ailede tistlenebilecegi iki ana rol
olabilirdi: Aile hizmetgiligi/bekgiligi ya da aile reisligi.** Nitekim, diger

ti¢ ozellikle birlestigi taktirde erkek ailenin reisi olmustur.

Erkegi ailede nihai otorite yapan ikinci ana 6zelligi ise ekonominin ona
bagli olmasiydi. Digaridaki diinya ile irtibat kuran ve hem kendisinin
hem de ailesinin hayatta kalmasi i¢in o dis diinyada ekonomik kazang
elde eden, ezciimle eve ekmek getiren erkekti. Dolayisiyla, ailenin eko-
nomik olarak erkege bagimli olmasi, dogal olarak, erkegi asil yetkili ko-

numuna yiikseltmisti.

Uciincii ozellik, erkegin daha akilli/zeki kabul edilmesiydi. Elbette akil
ve zeka kadinda da vardi. Ancak bunlarin tiirlerinin farkli oldugu varsa-
yilmaktaydi. Nitekim erkegin diisiinme becerilerinin sahip oldugu “ge-
nislik’, “tarafsizlik’, “teselsiil/sebepleri takip edebilme” gibi 6zelliklerin
onu aile i¢inde yénetme pozisyonu i¢in daha uygun hale getirdigi kabul
edilmekteydi. Ote yandan kadinin ise akil ve zeka yetenekleri bulunsa
dahi duygu yoniiniin agir bastig1, duygusal bir varlik oldugu ve hatta bu
duygusalliginin diisiinme becerilerini bile etkiledigi 6ne siirtilmektey-

dl 355

Son ozellik ise, erkegin neslin devamini saglamadaki belirleyiciligi anla-
minda cinsel iktidariydi. Erkek, ailesinin ne kadar genisleyecegine karar
verebilmesi ve neslin devam etmesinden birincil derecede sorumlu fail

olmasi hasebiyle aile icinde dogal bir egemenlik hakki elde etmekteydi.

354 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 57.
355 Janet, Aile: Ahlaki Felsefe Musahabeleri, 58-59.
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Klasik donemde erkegi kadin karsisinda tistiin kildig1 ve onu ailede son
sOz sahibi olmaya daha uygun hale getirdigi diistiniilen bu gerekeeler
modern diinyada da gegerliligini stirdiirmekte midir? Sirasiyla bakalim

ve once zihinsel iktidar1 yani akil giiciinii ele alalim.

Bugiin orgiin ve yaygin egitim kadin-erkek herkesin hemen hemen
esit faydalandigi haklardir. Kadin ve erkek benzer egitim agamalarin-
dan ge¢mekte, benzer diplomalar1 almaktadir. Bu diplomalar sayesin-
de st diizey zihinsel beceri isteyen islerde erkekler kadar kadinlar da
calisabilmekte ve kadinlar da erkekler kadar biyiik-kiigiik isletmeleri,
sirketleri, holdingleri, kamu ya da 6zel fark etmeksizin kurumlari ra-
hatlikla ve basarili bir sekilde yonetebilmektedir. Boyle bir ortamda er-
kegin zihinsel becerilerinin kadindan {istiin ve onun zihinsel yetenek-
lerinin kadina nispetle yonetim i¢in daha uygun oldugu iddias1 havada
kalmaktadir. Sayet bu iddia siirdiiriilecekse, bunun i¢in son dénemde
artan kadin ve erkek beyninin yapisina ve isleyisine yonelik ¢aligmala-
ra bakmak gerekmektedir. Ne var ki bu ¢aligmalar da heniiz bir cinsin
yapip digerinin yapamayacagi isler hakkinda bize net ve kesin sonuglar
verebilecek diizeyde degildir.

Ikinci inceleyecegimiz ozellik ekonomik iktidardir. Giiniimiizde er-
keklerin calisip da kadinlarin ¢alismadig: is kolu hemen hemen bu-
lunmamaktadir diyebiliriz. Dahasi, herhangi bir is kolunda kadinlarin
caligmadig gorildigiinde bunun nedeni, birkag istisna diginda ¢ogun-
lukla ya kisinin tercih etmemesi ya da o is kolu piyasasini elinde tutan
erkeklerin heniiz kendi egemenlik alanlarindan vazge¢meyi diistinme-
meleridir. Su halde, erkekler kadar kadinlar da para kazanabilmekte
ve eve ekmek getirebilmektedir. Kadinlarin da eve ekmek getirdigi bir
toplumda erkege ekonomik gii¢ atfedebilmenin ancak iki yolu olabilir:
Ya erkeklerin daha iyi gelir getiren islerde calisiyor olmasi ya da is pi-

yasasinda benzer isler karsiliginda erkeklerin aldiklar: ticretlerin hala
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daha kadinlardan yiiksek olmasidir. Her iki segenek de bir vakia olmak-
la birlikte, bu sartlar her gegen giin kadinlar lehine esitlenmektedir. Do-
layisiyla ilki gibi ekonomik gii¢ de bugiin ailede erkege mutlak manada

bir istiinliik, tartigmasiz bir son s6z hakki sunmamaktadir.

Uciincii 6zellik fiziksel iktidardir. Evet, dogal olarak erkekler kadinlar-
dan fiziksel anlamda daha gii¢liidiir ve bu farkliligin yakin zamanda
degismesi de pek miimkiin gozitkmemektedir. Ancak mesele bugiin
ailenin boylesi bir fiziksel giice ne derece ihtiya¢ duydugudur. Ciinki
klasik donemde fiziksel giigten kasit agir esya kaldirmak degil, aileyi
diigmanlara kars1 savunmak ve gerektiginde bunun igin silah kullan-
makt1. Halbuki bugiin, 6zellikle de sehirlerde ve kasabalarda higbir aile-
nin karsisinda kendisini savunmak zorunda oldugu diigmanlar yoktur.
Dabhasi, istisnai durumlar diginda, kimsenin silah bulundurma ve kul-
lanma izni de yoktur. Ailenin ya da ferdin canini savunma sorumlulugu
artik bizzat devletin asayisi saglamakla gorevli kolluk kuvvetlerindedir.
Oyleyse, sirf ailesini diismanlardan koruyabilir ve silah kullanabilir diye
erkegin ailede son soz sahibi olmasi gerektigini iddia etmek de tipki

diger secenekler gibi giintimiizde ¢ok da savunulabilir degildir.

Modern oncesi donemde erkegin ailedeki mutlak egemenligini mesru-
lagtiran 6zelliklerden son bakacak oldugumuz cinsel iktidardir. Giinii-
miizde erkegin cinsel iktidar1 da sarsilmistir ve sarsilmaya devam et-
mektedir. Buna yol agan {i¢ ana neden bulunmaktadir. Onlardan ilki ve
en onemlisi, dogum kontrol yontemlerinin artik ileri derecede gelisme-
sidir. Bu sayede kadin artik bir nevi kendi bedeninin hakimi haline ge-
lirken, neslin devami konusunda erkegin tasarruf sahas1 hemen hemen
kaybolmugtur.”* Ikinci ana neden, zaten gekirdek hale gelen ailenin
bunun da bir adim &tesine gegerek neredeyse yalnizca anne, baba ve

bir cocuktan olugan “atom aile”ye doniismesidir. Daha da ilerisi, glinii-

356 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Iligkilere Farkh Bir Bakus, 181.
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miizde artik “goniillii ¢ocuksuzluk” yaklasiminin varligi s6z konusudur.
Buna gore kadin ve erkek kurduklar: ailede kendi iradeleriyle ¢ocuk
sahibi olmamayi tercih etmekte ve ailelerini goniillii bicimde ¢ocuksuz
stirdiirmektedir.**” Zikredilen bu iki gelisjmenin erkegin cinsel iktidar1
agisindan 6nemi, ¢ocuk sayisinin sinirlanmasinda yahut ¢ocuksuzluk
durumlarinda -erkegin de istegi bu yonde olsa dahi- nihai karar1 veren/
vermesi gereken kisinin dogum kontrol yontemlerini uygulayacak/uy-
gulatacak tarafta yer alan kadin olmasidir. Ciinki, burada séz konusu
olan esler arasinda cinsel miinasebetin ortadan kalkmasi degil, aksine
bu miinasebetin son kertede kadinin tercih ve eylemleri nedeniyle ¢o-
cukla sonuglanmamasidir. Dolayisiyla bu da erkegin karar yetkisinin
kaybolmasi anlamina gelmektedir. Ugiincii ve sonuncu ana neden ise,
“sperm bankaciligi’nin ortaya ¢ikisidir. Her ne kadar sperm bankacilig
bizim {ilkemizde kanunen yasaksa da diinyada ve ozellikle de Ameri-
ka, Ingiltere, Almanya ve Danimarka gibi iilkelerde yasal bir hizmettir.
Boylesi bir hizmetin varliginin da erkegin aile igindeki cinsel iktidarim
ve bu iktidara dayal aile i¢i egemenlik hakkini ortadan kaldiracag: asi-
kardr.

Yukarida saydigimiz tiim bu nedenler dikkate alindiginda modern ¢agin
erkek cinsi i¢in bilyiik oranda bir “iktidar kaybi ¢ag1” oldugunu ifade
edebiliriz. Nitekim son yiiz elli yilda yasanan ve bizim de kisaca 6zet-
ledigimiz gelismeler erkegin klasik donemde sahip bulundugu fiziksel,
ekonomik, zihinsel ve cinsel iktidar: fiiliyatta hemen hemen ortadan
kaldirmis gibidir. Bagka bir deyisle, giinliik yasamin akisinda erkegin
ge¢cmistekine benzer sekilde bir “mutlak iktidar”inin goriiniir oldugunu
soyleyemeyiz. Sayet gecmisteki o iktidardan hala daha arta kalan bir
seyler varsa da her gecen giin bunlarin da yok oldugunu rahatlikla dile

getirebiliriz.

357 Gonilli gocuksuzluk olgusuna dair 6nemli bir ¢aligma igin bk. Amy Blackstone, Goniillii
Cocuksuzluk: Aileyi Bastan Tanimlayan ve Yeni Bir Bagimsizlik Cagi Yaratan Hareket, gev. Hilal
Dikmen (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2023).
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Reislikten Yoneticilige: Modern Ailede Erkegin Rol Degisimi

Cizdigimiz tablo bize ailenin eski “reis”i olan erkegin fiili durum iti-
bariyle bu makamini kaybettigini veya kaybetmek {izere oldugunu ve
modern aile kurumunun artik “reis”siz bir yapiya dogru evrildigini gos-
termektedir. Bu, olandir. Elbette bir de olmasi gerekenden bahsedilme-
lidir. Ciinkdi daha 6nce de ifade edildigi gibi, bir kurum olmasi hase-
biyle aile, nihai karar mercii bir kisinin varligina daima ihtiya¢ duyar.
Boylesi karar mercii olmaya en uygun kisi, yasanan biitiin gelismelere

ragmen, hala daha erkektir. Bunun birka¢ nedeni bulunmaktadir.

[k neden sudur: Erkek iktidari fiiliyatta ve giinliik yasamin pratiklerin-
de yok olmaya yiiz tutmasina ragmen kiiltiirde ve ortak toplum hafiza-
sinda kuvvetini korumaya devam etmektedir. Bu da her ne kadar gorii-
nirligi ve uygulanirlig: azalsa da erkegin ailede son s6z sahibi “kabul
edildigi’ne isarettir. Ikincisi ise sudur: Klasik dénemde erkegin fiziksel
glicliniin yerine getirmesi beklenen “aileyi diiymana kars1 korumak” ve
gerektiginde “silah kullanmak” gibi gorevler bugiin artik devlet kurum-
larinca icra edilse de yine de erkegin fiziksel giiciiniin aile i¢in gerekli
oldugu gercegi biitiintiyle yok olmamustir. Bugiin de aile kurumunun
farkli “gtivenlik” ihtiyaclar1 s6z konusudur ve bir “koca” ve “baba” olarak
erkek hala daha aile i¢inde bu ihtiyaglar: karsilamasi gerektigi diistinii-
len 6ncelikli figiirdir.

Oyleyse bu gerekeelere bakarak diyebiliriz ki zihinsel, ekonomik ve
cinsel iktidar1 zayiflamasina ragmen erkek, bir sekilde korumayi siir-
diirdiigu fiziksel iktidar1 ve onun yaninda kiltiiriin de kendisine des-
tegini heniiz yitirmemis olmas1 dolayisiyla hala daha ailede son sozii
soylemeye en uygun kisidir. Ancak bu yeni durumda erkek artik eski
“reislik” makaminda da degildir. Bunun yerine ortaklik {izerine insa

edilmis, demokratik bi¢cimde isleyen ve kararlarin birlikte alinmasina
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dayal: iliski agina sahip bir kurumu idare eden en st yonetici konu-
mundadir. Dolayisiyla erkekten beklenen de eski reislik makamina
uygun davranis bicimlerini unutup birakmasi ve bunun yerine yeni yo-

neticilik konumuna miinasip sekilde davranmasidir.

Bu kitap boliimiiniin elbette ki modern erkeklere aile yoneticiligi ders-
leri vermek gibi bir maksadi bulunmamaktadir. Bununla birlikte, aile
idaresi stirecinde gozetildikleri vakit icinde yasadigimiz yeni donemde
hane i¢i huzura katki saglayacak birka¢ 6nemli hususa dikkat ¢ekilebilir.
Stiphesiz burada kaydedilenlerin tamami erkegin kadina kars1 oldugu
gibi ayn1 zamanda kadinin da erkege karsi gozetmesi gerekli ilkeler,

davranis sekilleri ve tutumlar olarak anlagilmalidir.

Modern aile hakkinda konustugumuzda yoneticinin kendisine hareket
noktasi olarak belirlemesi gerekli en temel ilke sudur: Ailede diisiin-
ce, duygu ve davranis birligi saglamak. Hane fertleri arasinda diisiince,
duygu ve davranig bakimindan ne derece ortaklik varsa, ortada da o
derece yetkin, ideal ve uzun o6miir siirebilecek bir aile vardir. Yonetici-
nin bu ilkeyi hayata ge¢irmek i¢in atacag: iki adim bulunmaktadir. O
adimlardan ilki de kars: tarafi dinlemektir. Yonetici yani erkek, modern
aileyi idare edebilmek i¢in kars: tarafi yani kadini ve ¢ocuklar: samimi-
yetle ve aktif bigimde, ne dediklerini 6nemseyerek dinlemeyi 6grenmek
zorundadir. Yoneticinin, samimi ve aktif dinleme becerisi edindikten
sonra kazanmasi yahut sergilemesi gerekli bir diger nitelik, atmasi gere-
ken ikinci adim istisaredir. Erkek, dnce kadinin ve sonrasinda da yasla-
r1 uygunsa ¢ocuklarinin fikirlerini ciddiye almali ve aileyi ilgilendiren,
ailenin menfaat ya da zararinin s6z konusu oldugu durumlar1 onlarla
miizakere etmelidir. Yonetici bu iki adimy, kars: tarafi dinleme ve onlar-

la istisare etme adimlarini atarsa, aile igi iliskilerin yonetiminde “ben
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ne dersem o olur” tavrini degil de “biz ne dersek o olur” yaklasimini
hakim kilmis olur. Boylelikle de ailede hakiki manada diistince, duygu

ve davranis birligi saglanir.

Yoneticinin aileyi idarede gozetecegi ikinci ilke, dayanigma ruhu ka-
zandirmaktir. Aile i¢inde dayanigsmayi saglamak icin yoneticinin ata-
cag ilk adim hane halkinin ihtiyaglarini elden geldigince karsilamaktir.
Yalniz, ihtiya¢ kavraminin sadece maddi nitelikli seyleri kapsamadig1
ve giinimiiz diinyasinda duygusal ihtiyaglarin ekmek, su gibi oldugu
hatirda tutulmalidir. Bu duygusal ihtiyaclarin karsilanmasi icin yapi-
lacaklarin baslicalar1 da sunlardir: Empati kurmak, sevgiyi gostermek
(sadece hissetmek degil!), sabrin seviyesini yiikseltmek ve sesin sevi-
yesini ise al¢altmak. Yoneticinin bu ilke ¢ercevesindeki ikinci adimu ise,
ailenin tiim fertlerinin digariya yani hane disindaki diinyaya kars1 her

ne olursa olsun birlikte hareket etmelerini saglamaktir.

Takip edilecek bir bagka ilke, erkegin aile i¢inde herhangi bir alanda
veya nitelikte digerleriyle rekabetten uzak durmasidir. Ayni sekilde
kadinin da! Ciinkii rekabet ister istemez kiskanglig1 artirir ve empati
becerisini yok eder. Bunun sonucunda da ortaya taraflarin birbirine
kars1 zulmetmesi olgusu ¢ikar. Zuliim, hakki hak sahibine vermek anla-
mindaki adaletin yoklugudur ve bu kotii haslet aile iginde belirdiginde
en basta zikrettigimiz birinci ve temel ilke yani “ailede diistince, duygu
ve davranis birligini saglama” ilkesi ortadan kalkar. Aile i¢inde reka-
betin olusmamasi ve sonu aile birligi agisindan iyi bitmeyecek bir yola
girilmemesi i¢in yapilacak bir¢ok sey bulunmakla birlikte, onlardan en
onemli {i¢ tanesini gdyle tespit edebiliriz: Ilki, taraflarin birbirlerinin
gururunu incitmemeye dzen gostermesidir. Tkincisi, kiigiik-biyiik her

seyden dogabilecek tartigmalarin hararetinin artmamas igin taraflarin



Dog. Dr. Ibrahim AKSU | 147

ofkeyi yutma becerisi gelistirmesidir. Uciinciisii ise yasanan kotii olay-
lar karsisinda higbir sekilde ilk adimin karsidan beklenmemesi, taraf-

lardan birinin hemen inisiyatif alip durumu diizeltmeye yeltenmesidir.

Yonetici olarak erkegin siki sikiya bagl kalmasi gerekli bir diger ilke
ise aile servetinin idare yetkisini biitiiniiyle kendisinde gérmemesi-
dir. Bagka bir deyisle erkek, aile servetinin yani hane kasasina diizen-
li yahut diizensiz bigimde giren maddi varliklarin sarf edilmesinde,
paralarin harcanmasinda kadinla ve gerektiginde de ¢ocuklarla ortak
karar almaya ve onlarla fikir birligi i¢cinde hareket etmeye azami dere-
cede dikkat etmelidir. Bu ilkenin uygulanmasinda yani gelirin nereye,
nasil ve ne kadar harcanacagini ortaklasa belirleme konusunda eslerden
her ikisinin birden ¢alisip ¢alismamasinin veya kazancin aile kasasina

kimin vasitasiyla geldiginin higbir 6nemi yoktur.

Modern aile, klasik donem ailesine gore ¢ok seslilige daha miisait ve
idaresi daha zor bir kurumdur. O nedenle de yukarida saydiklarimizi,
en yalin ifadeyle, idaresi boylesine zor bir kurumu yonetme siirecinde
yonetici olacak kisiye yani erkege yardimci olabilecek bazi temel ilkeler
olarak degerlendirebiliriz. Yalniz sunu tekrar hatirlatmak gerekir: Her
ne kadar bu ilkelere riayet 6ncelikle yoneticiden beklenmekte ise de ai-
lenin diger fertleri ve 6zellikle kadin da aynu ilkeleri dikkate almaktan
sorumludur. Nitekim modern aile kurumlarinin uzun siire ayakta ka-
labilmeleri ancak ve ancak yonetici ile diger ortak(lar) arasindaki bu
karsilikli dikkatle, hassasiyetle miimkiindiir. Peki, erkek eskiyi yani esit
olmayanlardan kurulu klasik ailede oynadig: “reis” roliinii unutmaz ve
yeniyi yani esit olanlardan kurulu modern ailede oynamas: beklenen
“yonetici” roliinii benimsemezse ne olur? Bu durumda, benzerlerini
hemen her giin goriip duydugumuz sekilde modern ailenin yikilma
stireci baglar ve maalesef, modern ailelerin yikilmas klasik ailelerin y1-

kilmasindan ¢ok daha hizli ger¢eklesmektedir.
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3. Degerlendirme

Calismamizin ilk boliimiinde uzun bir tarihsel ge¢mise sahip bulunan
aile kurumunun modern dénem 6ncesinde hangi gerekgelerle insa edil-
digini, insas1 sonrasinda bu kurumda yani ailede kimlerin yer aldigin
ve son olarak da ailenin kurucusu olarak erkege ve hane i¢i ydnetimden
sorumlu olarak kadina hangi gorevlerin yiiklendigini ortaya koyduk.
Ancak modern dénem, hemen her toplumun siyasal, ekonomik, dini,
ahlaki, kiiltiirel ve sosyal hayatinda 6nemli degisim ve doniisiimlere se-
bebiyet vermistir. S6z konusu degisim ve doniisiimlerden her toplumsal
kurum gibi aile kurumu da olumlu yahut olumsuz bi¢imde etkilenmis-
tir. O nedenle ailenin modern donemde ayrica incelenmesi ve klasik
doneme nispetle nelerin ayni kaldiginin ve nelerin ise yerinden oldugu-
nun belirlenmesi gerekti. Bu tiirden bir belirlemeyi saglayabilmek igin
de ¢alismamizin ikinci boliimiinde bu kez modern aileyi mercek altina
aldik.

Ikinci béliim ¢ekirdek ailenin ortaya ¢ikistyla baglamakta ve kadin ile
erkegin birbirine evlilik bagiyla baglanmalarindaki yeni maksatlara 151k
tutmaktadir. Buna gore, klasik donemde herhangi bir evliligin ancak
ikincil derecede faydalar1 olarak goriilebilecek duygusal destek, cinsel
tatmin, kisisel deger hissi, ekonomik giivenlik ve agk gibi olgular yeni
donemde evliligin asli/birincil amaglar1 haline gelmistir. Ozellikle de
sonuncu sirada bulunan agka yonelik yaklagimdaki doniisiim dikkat ce-
kicidir. Modern donem o6ncesinde aileyi kuracak unsurlar arasinda yer
almas1 hemen hemen hig diisiiniilemeyecek olan ask, ¢agimizda artik
neredeyse evliligin yegane temeli olarak gortilmektedir yahut ifadeyi
biraz daha yumusatacak olursak, evliligin yegane temeli olmas1 hayal
edilmektedir.
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Modern dénemde yuvanin kurulusunda etkili olan faktorlerin kendi-
leri yahut 6ncelik siralamasi degisince hem inga edilen aile yapisinda
hem de o yapida bir araya gelen taraflarin birbiriyle iligkisinde ve rol-
lerinde de baz: farkliliklar ortaya ¢cikmustir. Nitekim aile artik basinda
bir reisi bulunan, o reisin yani erkegin esit olmayan aile iiyelerini ida-
rede mutlak yetkili oldugu ve tiyeleri arasinda da emreden-emredilen
iligkisinin stirdiiriildigii bir kurum olmaktan ¢ikmistir. Bunun yerine
aile, basinda bir yoneticisi bulunan, o yoneticinin -ki yine erkektir- esit
olan aile tiyelerini belirli sinirlar ve sinirlamalar dahilinde idare ettigi ve
tiyeleri arasinda da ortaklik iligkisinin stirdiirtildiigti bir kurum haline

gelmistir.

Aile kurumunun yapisal bir doniisiim gegirmesi dolayisiyla, kurumun
yoneticisi olarak erkegin de ailenin birligini siirdiirebilmek adina yeni
bazi ilkeleri kendisine rehber edinmesi gerekmektedir. Bunlar1 kisaca
soyle ifade edebiliriz: Ailede diisiince, duygu ve davranis birligi sag-
lamak; aileye dayanigma ruhu kazandirmak; aile igi rekabetten uzak
durmak; ve aile servetinin idaresinde diger fertlerin gorislerini de dik-
kate almak. Elbette aile denilen kurumun iyi idare edilebilmesi ve aileye
stireklilik kazandirilabilmesi i¢in bagka nitelikler, davranis sekilleri ve
yaklagim tarzlari1 da gerekmektedir. Ancak, kanaatimizce bu saydikla-
rimiz birer ilke olmalar1 bakimindan aileyi idare siirecinde biiyiik yol

kazalarini 6nlemeye yardimci olacaktir.

Sonug olarak, klasik ve modern bigimleriyle aile kurumunu inceledi-
gimiz bu ¢aligmamiz bize su ii¢ temel hususu gostermistir. 1. Stirekli
dillendirildigi gibi aile kurumu ¢6kmemistir ve yakin zamanda ¢oke-
cege de benzememektedir. 2. Her toplumsal kurum ancak kendi zama-
ninin sartlarina uygun degisimler yasayarak varligini devam ettirebilir;

nitekim gliniimiiziin aile kurumu da tam olarak boyle yapmaktadir. 3.
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Ailenin 6ziinii her devirde “yasam birlikteligi” denilen sey olusturmus-
tur ve bugiin de o 6z yerli yerinde durmaktadir. Degisen tek sey, yasam

birlikteliginin kurulma ve siirdiiriilme sekline dair detaylardir.
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Cinsiyet ve Cinsellik Tartismalarina
Islam Perspektifinden Bakis

Prof. Dr. ishak Emin AKTEPE38

Cinsiyet ve cinsellik, hayatin temel dinamikleridir. Tabiattaki yasam
dongiisti, canlilarin farkl: cinsler halinde olmalarina dayandirilmis; ha-
yatin siirekliligi, tiremek igin karsit cinslerin cinsel birlikteliklerine ya
da tirettikleri parcaciklarin bulugsmasina baglanmistir. Canlilik, dogum,
yasam ve Oliim arasinda gegen siirectir. Bu siirecin baslangici, karsit
cinslerin cinsellik ihtiyacina ve arzusuna istinat etmektedir. O halde hi¢
kuskusuz cinsiyet ve cinsellik kavramlari, insan hayatinin en mithim
konular1 arasindadir. Insan hayatini, Allah’in ¢izdigi gercevede yasatma
amaci tastyan Islaim dini, cinsiyet ve cinsellik konularini da islemistir.

Ciinkii Islam, hayatin dinidir.

Cinsler farkli 6zelliklere sahip kilinmistir. Eril canlilar ile digiller arasin-
da pek ¢ok agidan farkliliklar s6z konusudur. Giig, goriintim, kabiliyet
ve duygu gibi bircok noktada eriller ile disiller arasinda keskin ayris-
malar vardir. Kimi alanlarda eriller 6ndeyken kimilerinde disiller daha
baskindir. Cinsler arasindaki bu farklilasma insan hayatinin biitiiniine
etki etmekte ve cinslerin rol paylasimini belirlemektedir. Canli varlikla-
ra biitiincil bir bakus, cinsler arasindaki belirgin ayrismanin tam anla-
miyla bir hakikat oldugunu gosterecektir. Sonug olarak cinslerin birbi-
rinden farkli oldugu gercegi inkar-1 gayr-1 kabil bir gercektir. Islam da
zaten biitliniiyle ger¢ekligin dinidir.

358 Erzincan Binali Yildirnm Universitesi lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii.
iaktepe@erzincan.edu.tr



158 | Cinsiyet ve Cinsellik Tartigmalarina Islam Perspektifinden Bakis

Cinsellik, cinslerin fitri ihtiyac1 ve arzusudur. Biitiin karsit cinste can-
lilar, birbirleriyle cinsellik yasamaya meyillidir. Cinslerin tabiatinda
cinsellikle alakali salgilar ve fiziksel dizayn mevcuttur. Hatta cinsellik
sadece cinsel organlarla ilgili degil biitiin viicutla ve hatta duygularla
alakalidir. Yani cinsellik cinslerin biitiin varliklarini saran bir konudur.
Cinsellik canlilarin biitiin hayatini etkiler. Cinselligin saglikli ya da sag-
liks1z olmasi canlilarin hayatini psikolojik agidan etkiler. Cinsellikten
soyutlanmak karsit cinslerin birlikteligini zorlastirir; hatta anlamsizlas-
tirir. Bu bakimdan Islam, cinsellik konusunda da yénlendirmeler yap-

mustir. Ciinki Islam, fitratin dinidir.

1. islam’da Cinsiyet

Islaim, hayatin gerceklerine saygihidir. Hayat, eril ve disil iki ayr1 cins
tizerine kuruludur. Bunun disinda iigiincii bir cins iddias1 hayatin ger-
gekleriyle uyusmamaktadir. Toplumda ti¢tlincii cins iddiasindaki insan-
lar, toplam insan niifusunun ¢ok az bir kismini tegkil etmektedirler. Yani
bu durum, olsa olsa hayatin dogal bir parcasi degil; anormal yanidir. Bir
anlamda hastaliktir. Islam buna da saygi duyar. Ciinkii Islim, varligin
Yaraticrsinin takdirine inanir. Bu durumun en uygun tarzda diizeltilme-

sini veya diizeltilmeye calisilmasini gerekli goriir.

Kuranda yer alan kavramlardan biri “zevc’tir. Zevc, es demektir. Buna
gore hayat, Allah tarafindan eslilik tizerine kurulmustur. Allah, esler
arasinda meyil yaratmigtir. $6yle buyurur: “Onlara 1simip kaynasasi-
niz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygulari yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda
iyi diisiinen kimseler icin dersler vardir”**® Bir bagka éayette de eril-
lik ve disillige agik¢a vurgu yaparak soyle buyurur: “Ey insanlar! Sizi

359 Ram 30/21.
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bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden birgok
erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini
anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygi-
sizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz
Allah sizin iizerinizde gdzetleyicidir”*® Sonug olarak Islimda cinsler

bellidir; erillik ve disillik esastir; tigiincii cins iddias1 sapmadan ibarettir.

Kuranda erillik disillik olgusu meyveler igin de vurgulanmgtir: “Yer-
yiiziinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve irmaklar meyda-
na getiren, orada meyvelerin her birinden cifter cifter yaratan O’dur.
Geceyi de giindiiziin iizerine O biiriiyiip ortiiyor. Diisiinen insanlar
icin siiphesiz biitiin bunlarda ibretler vardir.”**' Benzer bir kullanim
Suara stiresinde de soyle ifade edilmistir: “Peki o inkarcilar yeryiiziine
hi¢ bakmazlar m1? Orada her ¢iftten nice degerli bitkiler ¢ikarmisiz-
dir”*? Hasili “Allah canli varliklar: erkekli disili yarattig gibi bitkileri
de erkekli disili yaratmigtir. Bitkiler de erkek ve disi tohumlarin birles-
mesiyle iiriin verir. Baz1 tiirlerde erkek ve disi organlar ayr1 bitkilerde
oldugu halde ¢ogunda ayni ¢igekte olur. Bunlar Allah’in kudretini gos-

teren delillerdir”3%

Kuranda bazi ayetlerde “zevc” kavraminin hangi anlamda kullanildig-
na isaretler s6z konusudur. Stira stiresinde acikca “ztiktir/eril” ve “inas/
disil” kelimeleri “zecv” ile birlikte kullanilmaktadir: “Goklerin ve yerin
egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir; diledigine kiz ¢ocuk-
lar1 bahseder, diledigine de erkek ¢ocuklar1 bahseder. Yahut erkek
ve kiz ¢ocuklarini birlikte verir. Diledigini de ¢ocuksuz birakir. Siip-

hesiz O her seyi bilir, her seye giicii yeter.”’** Benzer kullanim Necm

360 Nisa 4/1.

361 Ra'd 13/3.

362 Suaré 26/7. Ayrica bk. Lokman 31/10.

363 Hayrettin Karaman ve dgr., Kurdn Yolu, 111, 272.
364 Stira 42/49-50.



160 | Cinsiyet ve Cinsellik Tartigmalarina Islam Perspektifinden Bakis

stiresinde de vardir: “Rahime atildig1 zaman nutfeden (embriyo) er-
dA D

kegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da O’dur**® Sonug¢ olarak Kurdna
gore diinyada ciftten kasit kesinlikle erillik ve disilliktir.

A. Adem

Kuranda ilk insan olarak Ademden bahsedilir. Allah Adem’i yaratmis
ve onun meleklerden iistiin oldugunu belirtip; meleklerden Ademe
saygl duymalarini istemistir. Melekler bu emre uyarak Ademe sayg1 du-
yarken Iblis kibre kapilip emre uymamistir. Bunu takiben Allah, Adem
ve esini cennete yerlestirmistir. Adem ve esine cennette her istediklerini
yiyebileceklerini buyururken sadece bir agaca yaklasma yasag1 koymus-
tur. Seytan Adem ve egini aldatmis ve cennetten kovulmalarina sebep
olmustur.**® Buraya kadar anlatilanlarda konuyla baglantili olan husus
“Adem ve esi” denilerek iki kisilik iliskiden bahsediliyor olmasidir.

B. Havva

Kuranda Havva adi gegmez. Bir 6nceki baglikta yazildig: sekliyle Hav-
va'ya Ademin esi olarak atif yapilir. Havva adi hadis rivayetlerinde bu-
lunur. Rivayetlere gore Havva kadinlarin ilk atasidir: “Allah Adem’i
yarattiktan sonra onun kisa kaburga kemiginden de Havva’y1 yarat-
migtir”>¥ Hasili Havva rivayetlere gore Adem’in esidir. Kur'an ve hadis-

ler agisindan bakildiginda tiglincti bir cinsiyet yoktur.

365 Necm 53/45-46. Ayrica bk. Kiyame 75/39.
366 Bakara 2/30-36.
367 ibn Mace, Siinen, 1, 174.
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C. Hiinsa

Cinsiyetinin erkek mi kadin mi1 oldugu tam anlasilmayan kisilere hiinsa
denilmektedir. Hi¢ kuskusuz hemen her toplumda béyle insanlar vardir.
Ancak hiinsalik, yine hemen her toplumda istisnai bir olgu olup yaygin
degildir. Yani hiinsalik bir anomalidir; normal degildir; hastaliktir.
Hiinséalarda erkeklik ve disilik organlar1 karigmakta ya da tam gelisme-
mektedir. Bununla birlikte erkeklik ya da disilikten biri daha baskin
olabilmektedir.

Kuranda hiinsalardan agik¢a bahsedilmez. Yalnizca Nur stresi 31.
ayette kadinlarin zinetlerini saklamak zorunda olmadiklar: kisiler ara-
sinda sayilan “cinsel arzusu bulunmayan bagkalarinin yardimina
mubhtag erkekler” i¢inde hiinsalarin da olabilecegini vurgulayan alim-
ler olmustur.*® Fakat burada asil kastedilenlerin zihinsel engelliler ya

da yaslilar olabilecegi yorumu®® kanaatimizce daha uygun diismektedir.

Hadis kaynaklarinda ise erkeklerin kadinlagsmasindan kadinlarin da
erkeklesmesinden bahsedilir ve kinanir. Rivayet soyledir: “Allah, ka-
dinlasan erkeklere ve erkeklesen kadinlara lanet eder”””® Buna gore
[slaim'da erkeklerin ve kadinlarin diger cinse benzemesi ya da benzeme-

ye ¢alismasi hos goriilmemektedir.

Bir bagka rivayete gore ise Hz. Peygambere elini ayagini kinalayarak ka-
dinlara benzeyen bir kisi getirilince onun Medine’nin Naki ad1 verilen
mabhallesine siiriilmesini istemigtir. Sahabenin “Oldiirmeyecek miyiz?”

sorusuna ise “Namaz kilanlar1 dldiirmem yasaktir” cevabini vermis-

368 Taberi, Cami, XIX, 163; Salebi, Kesf, VII, 88.
369 Begavi, Medlim, 111, 404.

370 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 319; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 457; IV, 143-144; Nesai, es-
Siinenii’l-kiibra, VIII, 297.
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tir.”! Tibi (6. 743) bu rivayetin serhinde sunu sdylemektedir: “Hiinsalar
iki tirliidiir: 1) Boylece yaratilip kendini kadinlagmaya, kadinlar gibi
stislenmeye, konugmaya ve hareket etmeye zorlamayanlar. Bunlar ne
kinanir ne giinahkar olur ne azarlanir ne cezalandirilir. Clinkii mazur-
durlar. 2) Kadinlagmaya, kadinlar gibi durmaya, hareket etmeye, konus-
maya ve siislenmeye kendini zorlayanlar. Iste hadislerde lanetlenen ve

kinanan hiinsalar bunlardir”?”?

Bir rivayette de hiinsé bir sahsin Hz. Peygamber’in hanimlarinin yanina
girip ciktigindan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber bu durumdan
hosnut olmamis ve onun bir daha hanimlarinin yanina girmesini ya-

saklamigtir.>”?

Bir rivayete gore de Hz. Peygamber, “Hiinsélari evlerinize sokmayin”*"
buyurmustur. Sonug olarak hiinsa insanlarin Hz. Peygamber dénemin-
de de oldugu anlagilmaktadir. Hz. Peygambere atfedilen rivayetlere
gore boylesi insanlarla iletisim hos gortilmemistir.

D. Cinsiyet Degisimi

Islaim erkek ve kadin disinda {igiincii cinsiyeti kabul etmedigi ya da
cinsiyetin belirsiz oldugu halleri hastalik olarak gordiigii i¢in cinsiyet
degistirmeyi degil cinsiyetteki belirsizligi ortadan kaldirmay: onaylar.
Buna gore cinsiyet belirsizligi yasayan kimseler bu durumlarini diizel-
tip iki cinsten baskin olana ulagsmak adina tibbi miidahaleler yaptirabi-

lir. Bununla birlikte ortada fizyolojik higbir sebep yokken cinsel kimlik

371 Ebt Davud, Siinen, VII, 288-289.

372 Tibi, Kasif, IX, 2926.

373 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 103; Eba Déavud, Stinen, V1, 201.
374 Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 319; Buhari, Sahih, VIII, 171.
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bozuklugu yasayan kimselerin sirf psikolojik sebeplerle tibbi miidaha-
lelere yeltenmesi kesinlikle uygun bulunmaz. Béylesi kisilerin cinsiyet

degistirme ameliyat1 yerine psikolojik tedavi almalar1 uygun goriiliir.

Cinsiyet degistirme konusunda Diyanet Igleri Bagkanligi Din Isleri

Yiiksek Kurulu tarafindan yayinlanan goriis soyledir:
“Biyolojik cinsiyetine cerrahi miidahalede bulunulan kisiler iki gruptur:
a. Cinsel gelisim bozuklugu olan kisiler (hiinsa/interseks):

Bu tarz biyolojik ve genetik hastaliklarin tibben teshis edilerek hasta
tizerinde hormonal veya cinsiyet diizeltme gibi cerrahi tedavi yontemle-
rinin uygulanmasinda dinen bir sakinca yoktur. Burada esas olan, tibbi
miidahalenin baskin olan genetik ve biyolojik cinsiyeti ortaya ¢ikarmak

tizere yapilmasidir.

b. Cinsel kimlik bozuklugu (transsekstiellik) olan, yani kendisini kars:

cinse ait hissedip, kars1 cinse benzeme istegi duyan Kkisiler:

Bu tarz psikolojik rahatsizliklar1 gerekge gostererek cinsiyet degistirme
ameliyat1 yaptirmak ise caiz degildir. Bu sekilde bedene yapilan miida-

hale, hem doktor hem de yaptiran kisi agisindan biiyiik giinahtir.

Insan nesli erkek ve disi olmak {izere iki ayr1 cinsiyette yaratilmustir.
Insan neslinin devam1 da bu nizama baglanmigtir (Nis4, 4/1). Insanin,
yaratilistan sahip oldugu bu cinsiyeti ve fitrat1 degistirmeye caligmasi
dinen yasaklanmuistir. Zira fitrat1 degistirme girisimlerinin seytanin bir
telkini oldugu Kur’an-1 Kerimde agikea bildirilmistir: “Onlar1 mutlaka

saptiracagim, mutlaka onlar1 kuruntulara sokacagim ve onlara emre-
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decegim de (putlara adamak igin) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar.
Yine onlara emredecegim de Allah'in yarattigini degistirecekler” (Nisa,
4/119).

Ayrica Islamda kargi cinse benzemek ve bu ozentinin/temayiiliin
ontini agacak tutum ve fiiller de yasaklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
de: “Kadina benzemeye ¢alisan erkeklere ve erkeklere benzemeye ca-
lisan kadinlara Allah lanet etsin” buyurmustur (Buhéri, Libas, 61-62;
Ebti Davad, Libas, 30). Yine Allah Resulii (s.a.s.), kiz ¢ocuklara 6zgii
giyecekleri erkek cocuklar iizerinde goriince hosnutsuzluk gosterip
midahale etmistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 171).

Sonug olarak, cinsel kimlik bozuklugu olan kisiler, bedenlerine cerrahi
miidahele yerine biyolojik cinsiyetlerini kabullenme yolunda psikolojik

tedavi yontemlerine 1srarla devam etmelidirler*”>

Islam Fikih Akademisi de 19-26 Subat 1989 tarihinde Mekkede yapti-
&1 toplantilarda erkegin cinsiyet degistirip kadin olmasini; kadinin da
cinsiyet degistirip erkek olmasini haram olarak nitelemistir. Bununla
birlikte erkeklik ya da kadinlik 6zelliklerini birlikte tasiyanlarin tedavi
ile baskin vasfi elde etmelerini caiz gormiistiir. Hayreddin Karaman da

benzer bir goriis serdetmistir.’”®

375 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/Karar/38730/cinsiyet-degistirmek-caiz-midir
(24.02.2023)
376 https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/cifte-cinsiyet-veya-ucuncu-

cins-2064746 (25.02.2023)
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2. islim’da Cinsellik

Cinsellik insanlarin temel ihtiyaglar1 arasindadir. Allah insanin fit-
ratina bu duyguyu ve arzuyu koymustur. Buna gore cinsellikten uzak
durmak ya da cinsellik istegini bastirmak tabii bir davranis degildir. Is-
lamiyet'te ruhbanlik yoktur.”” Rivayete gore evlenmekten ve cinsellik-
ten uzak durmak (tebettiil) yasaklanmigtir.*”* Yani [slamiyet'te boyle bir
dindarlik anlayis1 yoktur. Insan fitratina uygun sekilde hem evlenmeli
hem cinselligini yagamali hem de dinin gereklerini yapmalidir. Hatta
dindarlik adina cinsel giicli yok etmek (hisa) de uygun goriilmemis ya-
saklanmistir.*” Allah insan neslinin devamini da cinsellige baglamistir.
Hasili cinsellik, Islam’in onayladigi yolla yapilirsa insan hayatinin dogal
ve vazgecilmez bir pargasidir; ayip degildir; pis degildir; giinah hi¢ de-
gildir; hatta en giizel bir nimettir.

Kur’an-1 Kerim hayat ve fitrat kitab1 olmas1 bakimindan cinsellik konu-
sunu da ele almistir. Ana hatlariyla bu konudaki ayetlere soylece isaret
edilebilir:

Cinsel iliski ancak esler arasinda yasanabilir; zina edilemez.®

Livata (erkek erkege iliski) haramdur.**'

Hay1z doneminde cinsel birlesme olmaz.’*

Cinsel birlesme ancak Allah’in emrettigi yerden olabilir.’®

Cinsel iliskinin sekli konusunda sinirlama yoktur.?*

377 Bk. Hadid, 57/27; Darimi, Miisned, 111, 1386.

378 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 454; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIII, 359; Tirmizi, Siinen, III,
385.

379 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 453; Buhari, Sahih, VI, 4; Miislim, Sahih, 11, 1020.
380 N, 24/2.

381 Araf, 7/81.

382 Bakara, 2/222.

383 Bakara, 2/222. Yani ters/anal iligki haramdr.

384 Bakara, 2/223. Yani normal iliski olmak kaydiyla iliskide sekil sinirlamasi yoktur. Bk. Miislim,
Sahih, II, 1058.
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Ramazan geceleri cinsel iligki yasanabilir.’®

386

Kisi cariyeleriyle cinsel iliski yasayabilir.

Cinsellik sonrasi gusledilir; su yoksa teyemmiim edilir.**”

Sonug olarak cinsellik hayatin gercegi olmasi bakimindan Kur'’an'in da
konusu olmugtur. Esler arasinda tabii yoldan cinsellik yasak da degil

ayip da degildir.
A. Nikah

Allah’in varliginin delillerinden biri de insanlari, aralarinda kaynagma
olsun, birbirlerini rahatlatsinlar, sevsinler ve birbirlerine merhamet et-
sinler diye erkekli kadinli yaratmasidir.*®® Cinsellik i¢in en uygun yol
nikahtir. Rivayete gore Restilullah fitri bir ihtiyag olan cinsellik igin
gengleri evlilige tesvik etmistir: “Ey gengler! Giicii yeten evlensin.
Ciinkii evlenmek gozleri de cinsel organ1 da haramdan daha iyi ko-

rur. 2389

Nikah kadin ve erkek arasinda gergeklesir; yani Islamda escinsel evliligi
yoktur. Neslin devami da ancak kadin erkek evliligi yoluyla olur. Esle-
rin birbirlerine karsi en 6énemli gorevlerinden biri cinsel birlesmedir.
Eslerin cinsel birlesme konusundaki ihmalkéarlig1 ve esini reddetmesi
kesinlikle hos goriilmez. Hadis kaynaklarinda soyle bir rivayet bulun-
maktadir: “Bir erkek esini yataga cagirdiginda kadin yataga gitmezse
ve erkek de esine kizgin yatarsa melekler sabaha kadar o kadina lanet

385 Bakara, 2/187.

386 Nisa, 4/24.

387 Maide, 5/6.

388 Ram, 30/21.

389 Humeydi, Miisned, 1, 216; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 453; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 72.
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eder* Ciinkii eslerin cinsellik ihtiyaglar1 ancak birbirleri araciligiyla
kargilanabilir. Iki taraf da bu noktada birbirine muhtactir. Eglerin cin-
sellikten kaginmasi ve esinden uzaklagmas: evlilik hayatini ve egler ara-
sindaki baglilig: tehlikeye atar. Eslerin cinselligi birlikte yasamalari ise
sevaptir. Rivayete gore bunu sahabeye aktaran Restlullah’a “Nasil yani!
Sehvetimizi gidermemiz de mi sevaptir?” diye saskinlikla yanit verenle-
re Hz. Peygamber “Neden olmasin! O kisi harama yonelseydi giinah
olmayacak miydi? O halde helale yoneliyorsa elbette sevap olur”*
buyurmustur. Sonug olarak Islaimda eslerin cinselligi dahi Allah’in hos-

nutlugunu celbeden bir husustur.
B. Cok Eslilik

[slamda bir erkegin dért egli olmasina izin verilmistir. Konuyla alakali
Kuranda soyle bir ayet vardir: “Yetimlerin hakkina riayet edemeyece-
ginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder
nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiye-
tinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in
en uygun olanidir”* Bu ayet bir erkegin dort kadinla ayn1 anda evli
olabilmesine imkéan vermektedir. Malumdur ki Hz. Peygamber de ¢ok
esliydi. Hatta bu noktada ona 6zgii bir hiikiimle dortten fazla esli olma-

sina da izin verilmisgti.

Cok eslilik konusunun izaha miisait pek ¢ok yonii bulunmaktadir.
Ancak burada konu cinsellik oldugundan ¢ok eslilik sadece bu veche-
siyle irdelenecektir. Malumdur ki esler bir¢ok sebeple cinselligi hi¢ ya
da yeterince yasayamiyor olabilir. Bu durumda elbette eglerin bosan-

masi bir ¢oziimdiir. Islim boganmay1 da mubah kabul etmektedir. Fakat

390 Ebti Davud, Siinen, 111, 476. Ayrica bk. Tayalisi, Miisned, IV, 204; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111,
558.

391 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 376; Muslim, Sahih, 11, 697.
392 Nisa, 4/3.
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bosanma pek ¢ok sebeple ¢oziim olmaktan ote daha biiyiik bir sorun
da olabilir. Iste boylesi hallerde ¢ok eslilik ¢oziimiine de bagvurulabilir
ki zaten pek ¢ok toplumda ¢ok eslilik muhtemelen ihtiya¢ duyuldugu
icin vardir. Savaglar sebebiyle erkek-kadin niifusunda erkekler aleyhi-
ne orantisizlik bag gostermesi, yardima ve korunmaya muhtag ¢ocuklu
¢ocuksuz kadinlarin niifusunun yiiksek olmasi, tilke niifusunda agir1
azalma olmasi sebebiyle iilke giivenliginin ve geleceginin tehlikeye
girmesi, kadinin kisirlig1 ya da miizmin hastaligi, kadinin cinsellikten
uzak esinin ise cinsellige diiskiin olmasi vs. ¢cok eslilik i¢in bir gerekee
sayilmistir.*”® Sonug olarak ¢ok eslilik sirf cinsellik i¢in yapilmaz ancak
hayatin ¢ok 6nemli bir pargas: olan cinsellik de ihtiya¢ duyuldugunda
cok eslilik icin bir gerekgedir.

C. Cariye

Kolelik, ne yazik ki insanlik tarihinin bir gercegidir. Islam da bu tarihin
icine dogmustur. Fakat Islam, niizul siirecinde kéleligi kaldiramamigsa
da kolelikle alakali pek cok iyilestirici diizenleme vazetmis ve bunlarin
uygulanmasi suretiyle ileri sathalarda koleligi topyekiin kaldirma hedefi
gdstermistir. Bu bakimdan bugiin kéleligin kalkmis olmasi Islam agi-
sindan arzu edilen neticenin alinmis olmasindan bagka bir sey degildir.
Bununla birlikte cinselligin ele alindig1 bu yazida Kuranda var olan ca-

riyelerle cinsel iliski konusunu beyan etme geregi hissedilmektedir.

[slamiyet'te bir erkek nikahl esiyle cinsel birliktelik yasayabilecegi gibi
sahip oldugu cariyelerle de birliktelik yasayabilir. Bu, Kur’anda agikea
yer alan bir hiikiimdiir: “Iffetlerini korurlar; sadece esleriyle veya el-
lerinin altinda olanlarla (cériyelerle) yetinirler, bundan dolay1 da

kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun 6tesine ge¢mek isterse

393 Ibrahim Yilmaz, “Islim Hukukunda Cok Esliligi’, s. 577.
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iste haddi asanlar onlardir** “iffetlerini koruyanlar -ki esleri ve ca-
riyeleri bunun disinda olup bundan dolay1 kinanmazlar; ama kim
bunun 6tesine gecmeye kalkisirsa boyleleri sinir1 asanlarin ta ken-
dileridir->**> Sonug olarak cériye edinmek ve onlarla cinsel birliktelik

yasamak Kuran'in niizul siirecinde gayr-1 mesrai goriilmemekteydi.
D. Muta

Muta, belli siireligine belli bir mehir karsilig1 evlenmektir. Hasili stireli
nikahtir. Anlagildig1 kadariyla Islam’in vahiy siirecinde bir siire uygu-
lanmustir. Rivayetlerin bildirdigine gore muta nikahi ancak Hayber**
ya da Mekke'nin fethi**” yili yasaklanmigtir. Buna goére neredeyse Hz.
Peygamber’in vefatina yakin doneme kadar muta serbest idi. Rivaye-
te gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Ey insanlar! Muta nikahi
yapmaniza izin vermistim. Fakat artik Allah bunu kiyamete kadar
haram kilmistir. Buna gore artik kim su an muta nikahiyla evliyse
ondan ayrilsin ve verdigi mehirden bir sey almasin.”*® Sonug olarak
muta nikah1 IslAm’in niizul siirecinde vardi ve uygulanmisti; Hz. Pey-

gamber’in vefatina yakin yasaklanmigti.
E. Zina

[slam’in onaylamadigi cinsel birliktelikler zinadir. Islamiyet'te zina
sugtur ve cezasi vardi. “Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir,
¢ok kotii bir yoldur”** ayeti zinadan uzak durulmasini &mirdir. Bu iti-

barla Islamiyet'te zinaya sebep olur endisesiyle namahrem bireyler ara-

394 Mirminan, 23/5-7.

395 Mearic, 70/29-31.

396 Malik, Muvatta, 11, 542;

397 Ebt Yasuf, Asdr, s. 152; Humeydi, Miisned, 11, 97.
398 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 551.

399 Isra, 17/32.
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sindaki iligkilere sinirlamalar getirilmis; karsit cinsten namahremlerin
halvetine izin verilmemesi, kadinlara tesettiiriin emredilmesi ve zinaya
agir cezalar ongoriilmesi gibi tedbirler distiniilmiuistiir.

Kuranda zina ile alakali su hitkiimler verilmistir:

Zanilere ceza olarak yiiz sopa vurulur.*®

Zinanin ispati i¢cin dort sahit gerekir.*!

Zina eden evli cériyelere hiir kadinlarin yar1 cezasi verilir.*

Zina iddiasini dort sahitle ispatlayamayanlara seksen sopa vurulur.*”

Esinin zina ettigini iddia edip dort sahit getiremeyenler esleriyle lian
yapar.

404

F. Cinsel Yonelim Ozgiirliigii

IslAim agisindan cinsel yonelim 6zgiirliigii yoktur; yani cinsellik pek ¢ok
kurala tabidir. En 6nemli kurallar cinselligin kadin erkek arasinda ya-
sanmasl, taraflarin mahrem olmamasi, cinsel birliktelige uygun yoldan
birlesmenin gerceklesmesi ve aralarinda cinsel birlikteligi dinen mesrt
kilan bir iligkinin bulunmasidir. Bu bakimdan Islamiyet’te erkekler arast

ve kadinlar arasi cinsellik olamaz.

Kur’an, livatayr konu edinir. Livatayr “Kadinlar1 birakip da cinsel
tatmin icin erkeklere yanasiyorsunuz” buyurarak erkegin erkekle
cinsel iligkisi olarak tanimlar ve onu cok kot bir davranis ve haddi

agma olarak vasfeder.” Sonug olarak livata konusu Kur’anda Hz. Litun

400 Nar, 24/2.
401 Nisa, 4/15.
402 Nisa, 4/25.
403 Nur, 24/4.
404 Nar, 24/6-9.
405 Araf, 7/80-81.
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kavmi sadedinde giindeme getirilir ve kinanir. Hadis kaynaklarinda da
erkek erkege iliski yagamak soyle yasaklanir: “Allah erkekle iliski yasa-

yana ve anal iliski yapana kiyamet giinii rahmet nazariyla bakmaz>*%

Lezbiyenlik (sihak, miisahaka) de bir yoruma gore Kuranda yer almak-
tadir. “Kadinlarinizdan c¢irkin fiilde bulunanlara kars1 aranizdan
dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 dliim alip go-
tiiriinceye yahut Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde tutun.

ayetinde gegen kadinlarin ¢irkin fiili baz1 alimlerce lezbiyenlik olarak

>

yorumlanmistir.*”’” Ayrica konuya hadis kaynaklarinda da yer verilmis

ve lezbiyenligi yasaklayan su rivayetlere yer verilmistir:
“Lezbiyenlik kadinlarin zinasidir”*%®

“Erkek erkegin, kadin da kadinin avretine bakmasin. Bir ortii altinda

erkek erkege kadin da kadina dokunmasin.”*”

Sonug olarak lezbiyenlik de Islam agisindan ahlak dis1 iliskidir ve sugtur.

3. Cinsellik Ahlaka

[slamiyet ahlak dinidir. Insan miikerrem bir varlik olup; onur, geref ve
haysiyet sahibidir. Bu durum cinsellikte de aynen gecerlidir. Cinsellik
her seyin serbest oldugu bir hal degildir. Bilakis Islamiyet'te cinselligin
de bir ahlak: vardir.

406 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 529.

407 Salim Ogiit, “Sihak’, DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/sihak (10.03.2023)
408 Taberani, Kebir, XXII, 63.

409 Miislim, Sahih, 1, 266.
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A. Anal Iliski

IslAmiyet’te anal iliski kesinlikle haramdir. Islamiyet fitrat ve temizlik
dinidir. Anal iliski ise hem fitrata aykiridir hem de temiz degildir. Bu
bakimdan erkegin esiyle anal iliski yasama hakk: yoktur; kadinin da
buna tahammiil etme gorevi yoktur. Konuya iligskin bir incelemede anal
iliskinin tibben de oldukga sakincali oldugu vurgulanmistir: “Rektum
ve anal kanalin anatomik ve histolojik 6zellikleri, digkilama fonksiyonu-
nu yerine getirecek sekilde yaratilmistir. Bu yapilarin cinsel iligki ama-
cryla kullanilmasi, 6nemli tibbi riskler tasimaktadir. Dolayisiyla, anal
iligkinin sekstiel repertuvarin bir parcasi olmaktan ¢ikarilmasi, sadece
Islami agidan degil, ayni zamanda saglik agisindan da bir gerekliliktir. !
Anal iliskinin haram olduguna dair Kur’anda bir agiklama olmasa da
konuyla ilgili hadisler ve olusan icma yeterli delildir. Bir rivayette Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugu ifade edilmistir: “Kim hayizli bir ka-
dinla cinsellik yasarsa, bir kadinla anal iliskiye girerse ya da kahin-
lere inanirsa Muhammed’e indirileni inkar etmis demektir”*"' Bir
bagka rivayette de su hitkiim gecmektedir: “Allah, hakki aciklamaktan
¢ekinmez. Kadinlara anal yolla yaklasmayin.”*"* Hatta Restilullahin
anal iligkiyi “Kii¢iik livata”"® olarak niteledigi de kaydedilmistir. Bunu

yapanlarin kiifriine dair sahéabilerden gelen rivayetler de vardir.***

410 https://www.suleymaniyevakfi.org/sizden-gelenler/anal-iliskinin-islamiyetteki-hukmu.html
(19.03.2023)

411 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 530; Tirmizi, Siinen, 1, 242.

412 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 529; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVT, 177.
413 Tayalisi, Miisned, IV, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1, 309.

414 Mamer b. Rasid, Cami’, X1, 442.
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B. Oral Iligki

IslAmiyet’te oral iliski kesinlikle hos gériilmez. Ciinkii oral iligki de hem
fitrata aykir1 hem de temiz olmayan bir haldir. Insan Allah’in halifesidir
ve onun agzi da en temiz tutulmasi gereken yeridir. Oral iliski hakkinda
Kuran ya da hadislerde bir beyanin olmamasi bu konunun cevézi igin
delil sayillamaz. Clinkii muhtemelen o dénemde boyle bir iligki olmadi-
g1 icin konu giindeme gelmemistir. Bu hususta Hayrettin Karaman su
hitkmii vermistir: “Ag1z da cinsel temas icin degil, baska isler icin var
edilmistir; oradan cinsel temas yaratilis amacina da, fitrata da ters diiser,

fitratlar1 bozulmamuis olanlar bundan nefret ederler”*
C. Hay1z Déneminde Iliski

Hay1z donemindeki bir kadinla cinsel iliski haramdir. Bu, Kuran'm ag¢ik
hitkmiidiir. Kur'anda “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki; o bir
ezadir (rahatsizliktir). Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizle-
ninceye kadar onlara yaklagmayin. Iyice temizlendiklerinde onlara
Allak’in emrettigi sekilde yaklasin. Allah ¢ok tovbe edenleri sever ve
i¢i dis1 temiz olanlari sever”*'¢ buyurulmaktadir. Hayizli kadinla yasak
olan iligki sadece tam iligkidir. Bunun disinda eslerin 6pilisme ve dokun-
ma tliriinden hareketleri caizdir. Konu hadis kaynaklarinda islenmis ve
Hz. Peygamber’in “Kadin cinsel organini ortsiin; diger yerleri helal-
dir”™" buyurdugu aktarilmaktadir. Kadinin nifas (lohusalik) hali de
hayiz haliyle ayn1 degerlendirilmistir. Dogum yapmuis bir kadinla nifas
hali bitinceye kadar tam cinsel iligski yasanamaz.*”® Kadinin hayiz ve

nifas hali disindaki miitehaza, hamilelik ve emzikli olma*' halleri cinsel

415 https://www.hayrettinkaraman.net/sc/00084.htm (19.03.2023)

416 Bakara, 2/222.

417 Malik, Muvatta, 1, 58; Tayalisi, Miisned, 111, 8; Darimi, Miisned, 1, 693.
418 Hac1 Mehmet Giinay, “Nifas’, DIA, XXXIII, 79-81.

419 Miislim, Sahih, 11, 1067.
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iliskiye mani degildir. Elbette cinselligi kadina eziyete ¢evirmemek ge-
rekir. Yani bu hallerinde de kadinlar hem psikolojik hem de fizyolo-
jik acidan hassastir; dolayisiyla miimkiin oldugunca 6zenli ve dikkatli
yaklagmak gerekir. Hi¢ kuskusuz boylesi hallerde doktorlarca yapilacak
yonlendirmeler de dinen baglayicilik tagiyacaktir.

D. Mastiirbasyon

Elile tatmin (mastiirbasyon) hakkinda Kur’anda bir hitkiim yoktur. Bu
konuda meshur ama uydurma bir haber vardir: “Eliyle evlenen lanet-
lenmistir”**® Dolayistyla bu konuda mutlak yasak yoktur. Fakat mas-
tiirbasyonun dogal bir tatmin yolu oldugu da sdylenemez. Hatta bu
konuda asirilik, saglik sorunlarina ve esler arasinda cinsel sogukluga
da yol agabilmektedir. Sonug olarak mastiirbasyon Islam’in hedefledigi
insan tipi i¢cin uygun olmayan bir yoldur. Fakat evlenememis, bosanmis
ya da esi 6lmiis bireylerin fitri bir ihtiyaci olan cinselligi daha kétii yol-
larla saglamasi yerine aliskanlik yapmadan ve sagliga zarar vermeden
mastiirbasyon yapmasina miisaade edilebilmektedir. Evliler ise cinsellik
ihtiyaglarini birbirleriyle karsilamali; esler bu hususta birbirlerinin ar-
zularina saygi gostermeli ve mecbur kalmadik¢a mastiirbasyona yonel-
memelidir.

E. Esler Arasinda Avret

Esler arasinda avret yoktur. Buna gore esler birbirlerinin tiim bedenini
gorebilir ve dokunabilir. Cinsel birlesme esnasinda da ¢iplak olabilir ve
tizerlerine ortii almayabilirler. Birlikte banyo da yapabilirler. Eslerin bir-
birlerini tahrik edecek koku siiriinmeleri, masaj yapmalar1 ya da giysi
giymeleri de miimkiindiir. Cinsellik i¢in eslerin her ikisinin de kisisel

bakimi ve temizligi ile kadinin giizelligi ve erkegin giicli 6nem arzeder.

420 Aliyytilkari, el-Esrdrii’l-merfiia, s. 376; Acltini, Kesfii'l-hafd, 11, 325.
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O halde esler bu 6zelliklerini 6n plana ¢ikarmak ve miimkiin oldugunca
korumak durumundadir. Su kesindir ki esler arasindaki cinsellik esleri
birbirine baglayan ve evliligi saglamlastiran en 6nemli olgulardan biri-
dir. Dindarlik ya da utangaglik adina eslerin birbirine soguk, uzak ya
da gizli olmaya caligmasi cinsel birlesmenin kalitesini diistiriir ve za-
manla esleri birbirinden uzaklastirir. Hadis kaynaklarinda yer alan bazi
rivayetlerde cinsel birlesmenin aceleye getirilmemesi ve eslerin birbir-
lerini tam anlamiyla tatmin etmek i¢in ¢aba sarfetmesi ve 6n sevisme
yapmast talep edilmektedir: “Eslerinizle beraber oldugunuzda nasil
orgazm olmayi istiyorsaniz esiniz de tatmin olana kadar bekleyin;

acele etmeyin.>**!
F. Cinsel Sorunlar

Eslerin cinsellik siirecini yonetme kabiliyeti 6nemlidir. Bu bakimdan
cinselligi olumsuz etkileyen problemlere eslerin ¢oztimler iiretmeleri
gerekir. Icap ediyorsa esler mutlaka uzmanlardan profesyonel yardim
almalidir. Ornegin erken bosalma ya da sertlesme problemi varsa ya da
cinsel isteksizlik yasaniyorsa esler gerekli tedbirleri almalidir. Bilinmeli-
dir ki cinsellik iki taraflidir ve her iki taraf da buna kendini hazirlamaly;
eksiklerini gidermelidir. Esler cinsellik konusundaki problemlerin evli-

liklerini temelden sarsabileceginin farkinda olmalidir.
G. Cinsellik: Eslerin Sirr1

Eslerin cinsel iligkilerini bagkalarina anlatmasi ciz degildir. Bu konuda
Hz. Peygambere atfen soyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Allah katinda
kiyamet giinii en asagilik derecede olacaklardan biri de esiyle birlik-
te olduktan sonra bunu baskalarina anlatandir”*** Egler birbirlerine

421 Suyti, el-Camiu’s-sagir, s. 1462. Elbani rivayeti zayif olarak nitelemistir.
422 Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 39; Miislim, Sahih, 11, 1060.
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emanettir. Yatak odalar1 da onlarin mahremiyet alanidir. Eslerin yatak
odalarinda gegenleri bagkalarina ifsa etmesi emanete ihanet ve mahre-

miyeti ilga olup haramdir.
H. Thtilam

Cinsel igerikli ritya gormek (ihtilam) ozellikle geng erkekler igin bir
hakikattir. Bu tiir bir riiya ile ilk bosalmay1 yasayan geng erkek artik
biiluga ermis ve dinen miikellef hale gelmis olur. Thtilam, erkekler ac1-
sindan dogal ve gayr-1 ihtiyari cinsel tatmin yoludur. Rityada ne gore-
cegine kendisi karar veremeyen erkek, eger cinsel aglik yasiyorsa cinsel
icerikli riiyalar gorerek bosalir. Bu Allah tarafindan erkegin tabiatina
koyulan bir ozelliktir ve bundan kag¢is miimkiin degildir. Ayrica her
erkek ayni siklikta ihtilam yasamaz. Bazi1 kimseler sik sik ihtilam olur-
ken bazilar1 daha seyrek olabilmektedir. Kadinlarin da cinsel igerikli
riyalar gordiikleri ve cinsel haz alma seklinde ihtilam olduklar: ifade
edilmektedir.**

I. Koruyucu Onlemler

Azil, gebeligi 6nlemek maksadiyla cinsel birlesme neticesinde erkegin
vajina disina bogalmasidir. Hadis kaynaklarindan anlagildig1 kadariyla
Hz. Peygamber doneminde gebeligi 6nlemek amaciyla azil yapilmak-
taydi. Rivayete gore Hz. Peygamber azil hakkinda “Istediginizi yapin!
Allak’in takdir ettigi mutlaka olacaktir.”*** buyurmustur. Hatta yahi-
dilerin azli, gocugun canli canli topraga gomiilmesine benzetmesine
Restlullah’in itiraz ettigi nakledilmistir.*>® Sonug olarak cinsel birlesme-

lerde gebeligi 6nleyici tedbirler dinen uygun bulunmustur. Bu konuda

423 Orhan Ceker, “Ihtilam’, DIA, XXI, 569-570.
424 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XII1, 300.
425 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 389.
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soyle bir hitkiim verilmistir: “Sagliga zararli olmamak sartiyla, deri
altina hormon diizenleyici yerlestirmek (implant), kondom kullanmak,
azil (geri ¢ekilmek) gibi yontemlerle hamileligin 6nlenmesinde dinen
bir sakinca yoktur. Bununla birlikte annenin hayat1 s6z konusu olma-
dik¢a, hamilelik gerceklestikten sonra, hangi asamada olursa olsun,
kiirtaj ve benzeri yontemlerle cocugun alinmasi caiz degildir. Ciinki
hamileligin baslamas: ile dogacak ¢ocugun hayat hakk: gerceklesmis
olur. Maddi ya da sosyal endiselerle ceninin hayatiyetini bir sekilde
sona erdirmek hayat hakkina tecaviizdiir. Allah Teéla, “Fakirlik endi-
sesi ile cocuklarimizi 6ldiirmeyin. Sizi de onlar1 da biz riziklandiririz”
(Enam, 6/151) buyurmustur.**

4. Degerlendirme

Islamiyet insanlig1 iki cinsten (erkek ve disi) miitesekkil gormektedir ki
dogal olan da budur. Insanlik Adem ve Havv&nin gocuklaridir. Erkeklik
veya disilik insanligin ¢ok biiyiik boliimiinde agikea bellidir; sorunsuz
yasanmaktadir. Bununla beraber erkek mi disi mi oldugu anlagilama-
yan, bu hususta sorunlar yasayan insanlarin (hiinsa) varligi da mu-
hakkaktir. Islamiyete gore bu bir hastaliktir ve tedavi edilmesi gerekir.
Ortada higbir fizyolojik sebep yokken yani erkeklik ve disilik organla-
rina birlikte sahip olmak gibi bir gerekge olmadig1 halde sirf psikolojik
etkenlerle cinsiyet degistirmek ise Islam’in asla onaylamayacagi bir dav-

ranistir. Burada da psikolojik tedaviye ihtiyag var demektir.

Islamiyet'te cinsellik insanligin dogal ihtiyaci olarak kabul edilir. Cin-
selligin yok edilmesi veya bastirilmas1 da higbir kurala tabi olmadan

ozgiirce yasanmasi da uygun goriilmez. Evlilik cinselligin yasanabile-

426 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/997/dogum-kontrolunun-dini-hukmu-nedir
(21.03.2023)
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cegi en uygun ortamdir ve zina haramdir. Esler birbirlerinin cinsellik
ihtiyaglarina saygi duymali ve miimkiin oldugunca birbirlerini cinsel
acidan tatmin etmeye 6zen gostermelidir. Bu ne ayiptir ne de giinah-
tir bilakis Islamiyet'te sevaptir. Esler cinsel birlesme sirasinda dogal ve
saglikli yollara yonelmeli; anal ve oral iliski gibi tercihlerle asiriya kag-
mamalidir. Islimiyet’te cinsel yonelim 6zgiirliigii yoktur; livata ve lezbi-

yenlik de haramdr.
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Gelenekten Moderne Miisliiman Toplumlarda
Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik

Dr. Ogr. Uyesi Hacer AYAZ47

1. Modern Paradigmalar ve Dindar Bilin¢

Bu caligma, kitabin aragtirma amacina uygun olarak sirasiyla cinsiyet,
cinsellik ve evlilik gibi bireyin yasamini bigimlendirmede etkin rolii
olan dahasi birbiri ile dogrudan ve dolayli bir iliski ile baglanan ii¢ ana
hususun Miisliman toplumlarda gelenekten giiniimiize degin hangi
toplumsal siireglerden ve bunun sonucu olarak degisimlerden gectigine
odaklanmaktadir. Boyle bir arastirmanin gerekliligi giiniimiizde dindar
bireyin tarihte belki de hi¢ olmadig: kadar maddi manevi bir bilgi ta-
arruzuyla yasamak zorunda oldugu goz oniine alindiginda ortaya ¢ik-
maktadir. Zira teknolojinin geldigi son nokta hesaba katildiginda insan
zihni ¢esitli araglarla stirekli bir bilgi bombardimani altinda kalmakta-
dir. insan zihnine yiiklenen bu kontrolsiiz bilgi yekunu ile 6zellikle de
dindar bireyin yasadig1 zorluk daha biiyiiktiir. Nitekim dindar biling et-
rafinda yiikselen seslerin ve yasanan degisimin 6nce dini aidiyeti ve dini
inanglari ile uyumlu olup olmadigina ardindan hayatina etki edecek en
ufak hususlarin dindarligina ne derece dokunacagini diisiinmek tizere
konumlanir. Bu noktada Saban Ali Diizgiinden 6diing alarak kullanaca-
gim bir tanimlamayla devam etmek istiyorum. Cagimizda dindar birey
ya da en azindan dini prensipleri ile uyumlu bir hayat siirmek isteyen
bir birey yasaminin her alanini adeta sarp bir yokusun eteklerinde ge-
cirmektedir.?® Oyle ki bu sarp yokusta hayatta kalmak bir hokkabazin

427 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. hayaz@erzincan.edu.tr

428 Diizgiin, Sarp Yokus terimini, Kurandan 6diing aldigini belirtir. Yazarin ‘Sarp Yokus™ olarak
Tiirkge ¢evirisini yaptigi bu terim Beled Suresinde gegen ‘akabedir (ia<). Dizgiine gore “ Kuran
sarp yokusa, toplumsal alan olarak isaret etmektedir. “Vahyin temel amaci, insanlar arasindaki
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ip tistiinde gosterdigi maharetleri gostermeyi gerektirir. Tam da bu nok-
tada kisinin karsilastig1 yeni fikirler, paradigmalar ve ideolojilere kars1
nasil bir durus belirlemeye karar verme siireci agisindan elinizdeki bu
galisma cinsiyet, cinsellik ve evlilik konularinda dini gelenegin ve ardin-
dan modern diinyada ortaya ¢ikan yeni yaklagimlarin sosyolojik olarak

ortaya konarak okuyucusuna bir fikir vermesi amaciyla yazilmigtir.

Insanin heniiz anne karninda iken belli olan ve dogumuyla birlikte geri
kalan yasaminda bir kimlik olarak da tasidig: cinsiyeti diistince tarihi
boyunca tizerinde durulan 6zellikle modern dénem sonras: salt biyo-
lojik olarak degil psikolojik, sosyolojik, antropolojik ve felsefi olarak da
ele alinan hem akademik hem de giindelik hayatta yogun tartigmala-
rin yasandig1 popiilaritesi oldukca yiiksek bir konudur. Insanlik tarih
boyunca ilk insanin nasil meydana geldigi, insanin orijini ve insanlar
arasinda var olan fiziksel ya da psikolojik farkliliklarin neden ve nasil
ortaya ¢iktig1 gibi yasami ve toplum hayatini dogrudan etkileyen kimi
konular iizerinde durmus ve bunlara cevaplar aramistir. Hayata goz-
lerini ag¢tig1 andan itibaren toplum iginde bir arada yasayan kadin ve
erkegin birbiri hakkinda merak duymasi ve aralarindaki farklara dair
kafa yormus olmasi, insanlig1 en basa yani yaratilisa gotiirmistiir. Zira,
kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin kesfi, yaratilistan gelen bedensel
ve fiziksel farkliliklara odaklanilarak baglamistir. Konu “var olmanin ilk
agamas1” oldugunda ise, insanlik tarihinde tek tip bir bakis agis1 ya da
inang kabul gérmemistir. Bu ¢esitliligin en bariz 6rnegi ise bir tarafin
yaratma eylemine inanciyla temsil ettigi dini literatiir diger tarafin ise
bilimi kullandigini ifade eden evrim modeli iizerine durmasi olmustur.

Boylelikle, tam anlamiyla varligin ve canlilarin kaynagini aramak olan

dogal iliskileri is birligine doniistiirmektir. Havanin, topragin, suyun ve giinesin is birligi nasil bir
agaca hayat veriyorsa, toplumu olusturan bireylerin amagli is birligi de insanlara hayat veren ahlaki
degerlerin yeserecegi bir topluma hayat verir. Kuranin drnek toplum modelini bu is birligi yaratir.
Sarp Yokus boyle bir toplum modeli yaratma arzusunu icinde barindirmaktadir? $aban Ali Duizgiin,
Sarp Yokusun Eteginde Insan, (Ankara: Otto Yayinlar1,2020), 13 vd.
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bu sorgulamalara iki farkli bakis acis1 gelistirilmis ve bu birbirine iki
zit anlayis olarak ortaya konan séylemler, diisiince ve anlam tarihine
yon vermistir. Bunlar yaratilis modeli ve on dokuzuncu yiizyilda ortaya

konulan evrim teorisidir.

Yaratilis modeli, anlagilacag: tizere canliligin kaynagini bir Yaratica’'ya
baglayan, diinya ve kéinattaki her bir zerrenin yine onun kontroliinde
var olup yasam buldugu inancidir.**® Nitekim, bu bakis agistyla kadin ve
erkek cinsiyetleri arasinda var olan ve var oldugu iddia edilen tiim fark-
liliklar da dogrudan Yaratanin segimi olarak sunulmaktadir. Son tah-
lilde, konu hakkinda yapilan tiim arastirmalar, ortaya konan tiim iddia
ve goriisler kutsal ve sorgulanamaz bir boyut kazanmis olmaktadir. Ne
var ki, evrim modelinin ortaya atildig1 on dokuzuncu yiizyilda ise kadin
erkek arasindaki farklara dair yapilan agiklamalar evrim teorisi temel
alinarak yapilmaya baslanmis, bu ¢alismalar 6zellikle insan tirtiniin
evrimi lizerine yogunlasan antropoloji alan1 dahilinde yapilmistir. Cin-
siyete dair yapilan ¢aligmalarda meydana gelen degisimlerin giiniimiize
en biiytik etkisi yirminci yiizyillin heniiz baslarinda feminist arastirma-
c1 ve yazar Anne Oakley tarafindan ortaya atilan yeni bir kavramla ol-
mugtur. Oakley biyolojik cinsiyete (Sex) ek olarak toplumsal cinsiyet
(Gender) kavramini gelistirmis ve kadin erkek biyolojik farkliliklarinin
yaninda kadinlik ve erkekligin toplumsal bir 6zellik oldugunu ortaya
koymustur.*** Oakley’in yaptig1 bu ayrima gore, cinsiyet biyoloji ile ilis-
kilidir ve dolayisiyla hormonlara, genlere ve cinsel organlara dayanarak
ele alinir. Bununla beraber herhangi bir toplumda kadinlara ve erkekle-
re dair genel geger goriisleri ifade eden toplumsal cinsiyet kimligi top-
lumsal ve psikolojik olarak kabul edilir ve dolayisiyla aslinda bunlarin

kadina ve erkege yiiklenen niteliklerin tarihsel ve kiiltiirel bakimdan

429 Bk. Henry M. Morris, Bilimsel Yaratilis Modeli, (Yeni Yasam Yayinlari, 2003).
430 Bk. Anne Oakley, Sex, Gender and Society, (Harper Colophon Books, London, 1972).
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belirlendigi anlamina gelir.*' Giiniimiizde kadin ya da erkek baslikli
calismalarin agirlikli olarak cinsiyet degil de toplumsal cinsiyet kav-
rami cercevesinde yiritiildiigt sdylenebilir. Cinsiyete dair gelistirilen
yeni fikirler ve kavramlar Miisliman toplumlarca da karsilik gormiis
ve yeni paradigmalara yol agmustir. Bu anlamda Islami feminist disku-
run 6nemi hayli bityiiktiir.*** Zira dini gelenegin kabul ettigi ve ortaya
koydugu kadin erkek arasinda keskin ayrimlara gidilen tefsir, fikih ve
hadis gibi Islam teolojisinin temel epistemolojik kaynaklar1 baglaminda
bir¢ok alanda yeni bir metodoloji gelistirme ¢abasi mevcuttur. Bu bag-
lamda modern donemle birlikte egitim alan ve bunun pratik sonucu
olarak kamu hayatinda goriiniir hale gelen muhafazakar kadin niifu-
sundaki artigla birlikte Miisliiman toplumlarda yasanan sosyolojik de-

gisimin etkisinin 6nemli oldugu goriiliir.

Kadin erkek tiiriiniin devaminin dolayisiyla insan tiiriiniin varolusunun
maddi pratigi cinsellik ise hem en ¢ok merak edilen hem de konusul-
masi en ¢ok yasaklanan bir yandan 6viilen diger yandan utang¢ konusu
kabul edilen ve bu nedenlerle arastirilmasi ve aktarilmasi zor bir husus-
tur. Geoffrey Parrinder ‘Diinya Dinlerinde Cinsel Ahlak’ adl1 eserinde
cinsellik ve dinin insanoglu i¢in her zaman ilgi ¢ekici oldugunu belirtir.
Ona gore cinsellik ve din genellikle bedensel ve ruhsal, zamanla sinirl
ve ezeli olduklar1 noktada birbirlerine zittirlar. Bununla beraber cinsel-
lik ve din birbirinden farkli ve sinirlar1 belli alanlar1 doldurmalarina
ragmen her zaman bu sinirlar1 agarlar. Nitekim insan yalnizca yeme
igme ile yasayamaz ve bu nedenle cinsel miinasebeti dahi fantezilerle

doldurmustur. Bu noktada din ise faaliyet alan1 olarak tiim diinyay1 ve

431 Maria Mies, Ataerki ve Birikim: Uluslararast Isbéliimiinde Kadinlar, ¢ev. Yildiz Temurtiirkan,
(Ankara: Dipnot Yayinlari, 2011), 68.

432 Islami feminizme verilebilecek en kisa tanim Margot Badran’a aittir. Buna gére Islami feminizm;
“Islami bir paradigma dahilinde ifade edilen feminist bir séylem ve uygulamadir. Anlayigini ve
yetkisini Kurandan alan Islami feminizm, tiim varliklariyla kadin ve erkekler igin hak ve adaleti
amaglar” Ayrintili Bilgi i¢in bk. Margot Badran, Islamic Feminism: Current Perspectives, ed. Anitta
Kynsilehto, (Tampere: Juvenes Print, 2008).
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yasamin her alanini kapsamina alir ve biiyiik diinya dinlerinin tarihin-
de de izlendigi tizere, cinselligin kendini gosterdigi en kiigiik olaylarla
ilgilenir.*** Ug biiyiik ilahi din i¢in énemli bir husus olan cinsellik in-
sanlik tarihi boyunca 6nemini korumus ve tizerine ¢alisilmis konularin
basinda gelmektedir. Yahudi ve Hristiyan dini literatiirii incelendiginde
hentiz ilk insan Adem ve Havvadan itibaren cinselligin 6zellikle negatif
bir bakis agistyla islendigi goze carpmaktadir. Islam’in bu iki ilahi dini
gelenek goz oniine alindiginda cinselligi belirlenen prensipler uyarinca
fitrl ve yasamin akisi i¢inde pozitif bir bakis agisiyla el aldig: anlagil-
maktadir. Kecia Alinin de belirttigi iizere klasik kaynaklar evliligi ve
onun bir par¢ast olan cinselligi insan yasaminin dogal ve hos bir tarafi
oldugunu belirtirler. Sunulan bu tiirli takdimler Hz. Muhammed’in
“Islamda ruhbanlik yoktur#* hadisi ile ruhbanlig1 reddettigi, evliligi ve
evlat sahibi olmay1 ise stinnetinin en 6nemli hususlar1 olarak gérmesi
ile temellendirilir.**® Bununla beraber giintimiizde s6z konusu edilen
cinsellik tartismalar1 ve akademik aragtirmalar Miisliiman toplumlarda
ozellikle kadin cinselligi tizerinden yiiriitilmektedir. Nitekim cinsiyet
konusunda oldugu gibi cinsellik konusu tizerinde de yiiriitiilen aka-
demik yazinin ve arastirmalarin odagi kadin cinselligi iizerinedir. Bu
durumun cesitli nedenleri olmakla birlikte en 6nemli nedeni dini ge-
lenegin kadin cinselligi konusunda birbirinden keskin farklarla ayrilan
iki ug goriige yer vermesidir. Bu durum ise Islimi feminist gevrelerce
ele alinarak yeni tartiyma konular1 yaratmaktadir. Kadin cinselliginin
teorik tartismalar1 yaninda ozellikle Miisliiman toplumlarda evlilik ici
cinsel hayatta dindar kadinlarin cinsel tutumlarina dair nitel arastirma
teknikleri ile yiiritiilen sosyolojik ve psikolojik arastirmalar mevcuttur.

Bu bakimdan yapilan arastirmalara kisaca bir goz atmak bile Miisliiman

433 Geoffrey Parrinder, Diinya Dinlerinde Cinsel Ahlak, cev. Niran Elgi, (Istanbul: Say Yayinlari,
2003),11.

434 Darimi, “NikaX”, 3.

435 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 64.
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toplumlarda evlilik gibi fikhen helal bir dairede yasanmas1 gereken cin-
selligin kompleks yapisi ve 6zellikle dindar kadin agisindan bazi prob-

lemlere ev sahipligi ettigi anlagilmaktadir.**

Tiim ilahi dinler tarafindan cinselligin yasanabilecegi tek kurum ve ku-
rumsal mekan evliliktir. Evlilik miiessesi de tipki cinsiyet ve cinsellik
konular1 gibi 6zellikle on dokuzuncu yiizyilda tizerinde daha fazla du-
rulan ve bilhassa antropologlarin sosyal antropoloji ¢atist altinda ¢alis-
malar yurittigi bir konu olmustur. Bununla birlikte evliligin insanin
varolusu kadar eski olduguna deginen Abdurrahman Kurt dini bakim-
dan ilk toplumun aile birligi ile kuruldugunu belirtir. Bu anlayisa gore
ilk aile ayn1 zamanda ilk dini alan1 da meydana getirmektedir. Diinyada
var olan hemen her din, evlilik kurumuna ¢ocugun ilk kalic1 tesirle-
re maruz kaldig1 ailenin kurucu sézlesmesi olmasi dolayisiyla biiyiik
onem vermistir.*” Toplumun en kiigiik birimi ve zikredildigi tizere
ilk dini toplumsal grubu da meydana getiren aile kurumunun 6nemi
bityiik dinlerin dini geleneklerinin evlilik kurumu {izerinde hassasiyet-
le durmalarina neden olmustur. Islim dini geleneginde evlilik kurumu
ozellikle Islam Hukuku ve tefsir alanlarinda ele alinmigtir. Ancak diger
iki ana konu olan cinsiyet ve cinsellik konular1 gibi modern dénem-
le birlikte dini gelenegin tasavvur ettigi ve teolojik olarak Kuran ve
Siinnet temelli anlayiglar yorumlar ya da yasal normlar Islami feminist

diskur tarafindan kimi yonleriyle adalete aykir1 oldugu gerekgesi ile ye-

436 Ornegin Bangladegte evli kadinlarin cinsel davranislarini analiz etmek amactyla hem
kairsal hem kentsel alanlarda yasayan evli 54 kadinla gergeklestirilen derinlemesine miilakat
goriismelerine dayanan bir makalede elde edilen sonuglar 6nemlidir. Makalede Bangladeg'te farkli
toplumsal gruplara dahil olsalar bile Miisliman kadinlarin verilere gore evlilik 6ncesi dénemde
kizlarin cinsellik ve evlilik hayat1 ile ilgili bilgilerinin ¢ok sinirli oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu durumun ise daha sonraki cinsel davranis ve cinsellik ifadesi tizerinde 6nemli bir etkisi
oldugu ortaya konmugtur. Bununla beraber ¢aliyjmada normatif kisitlamalara ragmen, birgok
kadinin kocalariyla cinsellik hakkinda iletisim kurmanin yollarini buldugunu ve gogunun cinsel
yasamlarindan zevk aldigini gostermektedir. Bk. M. E. Khan, John W. Townsend, Shampa Dtcosta,
“Behind Closed Doors: A Qualitative Study of Sexsual Behavior of Married Women in Bangladesh’,
Culture, Sex & Sexuality, 4/2, (2002) :237-256.

437 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Ankara: Sentez Yayinlari, 2012), 110.
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niden ele alinmistir. Bu anlamda 6zellikle Miisliiman aile hukukunda
evlilik kurumu iginde erkek hakimiyetine dayali bir anlayisin giiniimiiz
toplumlarinin sosyo-kiiltiirel kodlar1 géz ontine alinarak bir yeniden

okumaya tabi kilinmas: gerektigi savunulmaktadur.

Insanlik tarihi kadar kadim ve giiniimiizde de hala aragtirma konusu
olan cinsiyet, cinsellik ve evlilik gibi bireyin en mahrem anlarindan top-
lumsal yasamina doniik giindelik yansimalarinda goriiniir olan bu ¢
konunun gelenekten modern doneme hangi epistemolojik dontigiim ve
bunun sonucu pratige yansiyan degisimlerden gectigi sorusu ¢alismada
ortaya konulmasi hedeflenen birka¢ 6nemli sorunun varligina neden
olur. Bu baglamda, kadin ve erkek cinsiyetleri arasindaki farkliliklar ya
da benzesimler yalnizca biyolojik olarak mi ele alinmalidir? Toplumsal
cinsiyet kavraminin ortaya atilmas ile birlikte Miisliman toplumlarda
kadin erkek iliskileri nasil bir boyut kazanmistir? Hayatin akisi icinde
biyolojik bedenin ihtiya¢ duydugu cinsellik konusu dini gelenek tara-
findan nasil ve hangi odaklarla ele alinmistir? Kadin cinselligi hakkinda
kabul goren normlar neden bugiin kimi muhafazakar kadinlar tarafin-
dan elestiriye tabi tutulmaktadir? Evlilik kurumunun devami adina dini
gelenegin ortaya koydugu fikhi hiikiimlere bugiin neden Islami femi-
nist yazin tarafindan kadinlar lehine diizenlemeler getirilmesi isten-

mektedir? gibi sorular ortaya ¢ikar.

Bu agiklamalar ekseninde ¢alismada sirasiyla cinsiyet, cinsellik ve evli-
lik konulari ele alinacaktir. Her bir baslikta 6ncelikle konunun dini ge-
lenekte nasil ele alindig1 ardindan da modern dénemde Islami feminist
diskur tarafindan nasil anlagildig1 Islami feminist akademik yazinina
referanslarla ele alinacaktir. Modern dénem sonrast Miisliiman top-
lumlarda mezkar ana bagliklara dair ortaya ¢ikan degisimlerin Islami
feminist bakis agisiyla ortaya konmasinin biri teorik digeri pratik iki

ana nedeni vardir. Bahsi gecen ii¢ ana konunun 6zellikle 1990’11 yilla-
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rin heniiz baslarindan itibaren Miisliiman toplumlarda, Islami feminist
aragtirmacilar tarafindan blog yazilari, sivil toplum kuruluslar1 inter-
net siteleri ve akademik ¢alismalarda ele alinmasi yaganan degisimlerin
derli toplu bir halde ortaya konmasi a¢isindan teorik nedeni olustur-
maktadir. [slami feminizm tarafindan ortaya konan yeni epistemolojik
yaklagimlarin on dokuzuncu yiizyil itibariyle Islam diisiince tarihinde
kimi zaman “modernist” kimi zaman “yenilik¢i” ya da “ liberal” olarak
adlandirilan Miisliiman diistiniirlerden faydalanmalari, onlarin meto-
dolojik yaklasimlarini kendi bakis agilarini kurgularken temel olarak
almalar1 tercihin fonksiyonel sebebidir.**® Nitekim boylelikle Islami fe-
minizmin bakis agisinin ortaya konmasi dolayl olarak aslinda modern
donemde Miisliiman toplumlarda ortaya konan degisimin genel hatla-

riyla ele alinmasini saglar.

2. Miisliiman Toplumlarda Diinden Bugiine
Cinsiyet Hiyerarsisi: Dikey Bir iliskiden Horizontal
(Yatay) Diizleme Kadin Erkek iliskisi

Toplumsal cinsiyet esitliginin konusulmaya ve kadin erkek arasinda
esitlik, adalet, firsat esitligi gibi feminist onciillerin 6n plana ¢iktig
giiniimiiz postmodern diinyasina gelinceye dek, diinya diisiince tari-
hinde kadin erkek cinsleri arasindaki farklar oncelikle biyolojik fark-

lara odaklanan kadin aleyhine kabullere dayanmaktadir. Bu baglamda

438 Bu anlamda Islami feminist yazar Amina Wadud 6rnek olarak ele alinabilir. Wadud Kur'an’i
cinsiyet esitligi nosyonu ile ele aldig1 Quran and Women (Kur’an ve Kadin) adli galigmasinda Fazlur
Rahman’in 6nerdigi metodolojik yaklasimdan faydalanir. Eserinde bunu su sekilde ifade eder: “ [. .
.] Bu nedenle Fazlur Rahman tarafindan onerilen Kuran tefsir yontemini kullanmaya ¢alistyorum. O,
tarihin belirli bir doneminde ve belirli genel ve ozel sartlar icinde oldugu gibi nazil olan tiim Kuran
pasajlarimin o zamann sartlarinda, nispi bir ifadeye sahip oldugunu one stirer. Bununla birlikte,
mesaj tarihsel olarak o zamanla veya bu kosullarla simirli degildir. Bir okuyucu, dogru anlamlarini
belirlemek i¢in Kuran ifadelerinin ifade edildigi zaman icindeki imalarim anlamalidir. Bu anlam,
belirli bir ayetteki hiikiimlerin veya ilkelerin niyetini verir”. Amina Wadud, Quran and Women,
(Oxford: Oxford University Press, 1999),3-4.



Dr. Ogr. Uyesi Hacer AYAZ | 193

kadin erkek cinsleri arasinda hem ontolojik hem de sosyo-kiiltiirel bag-
lamda erkegin iist seviyede oldugu dikey bir iliski kurulmustur. Zira
antik donemden baslayarak aydinlanma ¢ag: filozoflar1 ve on doku-
zuncu yiizy1l psikanalistleri de dahil olmak iizere yirminci ytizyilin ilk
geyregine kadar kadin ve erkek cinsiyetleri iizerinden yapilan her tiirli
kabul, aciklama ya da tespit kadinin erkek cinsinden hem fizyolojik
hem de psikolojik baglamda asag1 ve eksik oldugu sonucuna dayanir.
Bu anlamda erkek insan tiiriiniin mitkemmel cinsi iken kadin mitkem-
melin tamamlanmamis eksik kalmis hali olarak tasavvur edilmistir.**
Diinya diisiince tarihinde cinsiyetler arasinda kurula gelen bu hiyerar-
sik iliskiye ilk 6nemli elestiri feminist diskur tarafindan getirilmistir.
Ortaya ¢ikan bu analitik elestiri ve kadinin ontolojik degeri konusunda
bir baska olasiligin var oldugu inancit Miisliman toplumlarda Islami
feminizmle bir akis bulmustur. Bu baglamda Islami feminizm cinsler
arasinda toplumsal cinsiyet kategorisini merkeze alarak Islam’in kadin
erkek arasinda esitlik ve adaleti saglayan bir din oldugunu savunmak-
tadir. Bu nedenle dini gelenegin fikih, tefsir ve hadis alanlar1 dahilinde
ortaya koydugu “kadin karsit1” kimi yorumlara, ifadelere ve normlara
kars1 durmakta ve dini metinlerin bir yeniden okumasinin yapilmasi

gerekliligi tizerinde durmaktadr.

Greko-Roman diisiincesinde cinsiyet farkliliklarina dair sirasiyla Hi-
pokrat, Aristo ve Galen yaklasimlar1 agirlik kazanmistir. Hipokra-

tik yaklagim kadin cinsinin sahip oldugu rahme odaklanmis ve onu

439 Thomas Laqueur tarafindan Antik Yunandan baglayarak modern dénemi kapsayan siireg
ierisinde, cinsiyete dair yapilan ¢aligmalarin ve ortaya atilan teorilerin bir araya getirildigi ‘Making
Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud” adli eser konuya dair, cinsiyet olgusu tizerine
yazilmis en kapsamli eserlerdendir. Laqueur eserinin heniiz baginda yaptig: bir alint1 ile aslinda
tarihin kadini erkegin yaninda “Gteki” olarak ele aldigina isaret eden bakisini 6zetlemektedir;
“Dikkatsiz bir gozlemcinin goziine ¢carpan ilk sey kadin ve erkegin aym olmayisidir. Onlar birbirleri
i¢in “karsi cinstir”, (dogrusu neden karsi oldugunu bilmiyorum, o halde “yakin cins” nedir?). Fakat
asil mesele kadimin su diinyada erkege en ¢ok benzeyen varlik olusudur” Bk. Thomas Laqueur,
Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud (United States of America: Harvard
University Press, 1990).
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birgok rahatsizligin nedeni olarak gérmiistiir. Buna goére rahim kadin
viicudunda bagimsiz olarak gezinmekte ve bu hareketleri sonucunda
belli bir nedenle durdugu noktada hastaliga neden olmaktadir. Orne-
gin, rahmin bedendeki yer degisimleri sonucunda, beynin yakininda
durmasi halinde kadinlarda histerinin meydana geldigine inanilmakta-
dir.*® Aristo’ya gore ise yetiskin bir erkek bedeni mitkemmel bir yarati-
lisa sahiptir, bunun nedeni ise sahip oldugu viicut 1sisidir. Kadin ise er-
kekten daha soguk bir viicuda sahiptir bu ise erkek ile arasindaki temel
farktir.*"! Aristotelesci insan, evren ve ilk neden teorileri, orta ¢ag Miis-
liiman filozoflar1 tarafindan Islim’la uyumlu olarak kabul edilmistir.
Ibn Sina’ya gore, kadinlarin iireme organlar1 erkeklerinki ile benzerdir.
Tek bir farkla ki erkek tireme organlar1 mitkemmel olarak tamamlanmais
ve viicudun disinda bulunmaktadir. Kadin tireme organi ise kadin be-
deninin sahip oldugu diisiik 1s1 nedeniyle mitkemmel olarak tamamla-
namamis ve kadin bedeninin iginde hapsolmustur. Ibn Sina tarafindan
kadin tireme organlarinin bu sekilde viicut i¢inde sikismis oldugu anla-
y1s1, kadin viicudunun diizgiin gelismemesinin bir sonucu olarak kabul
edilmistir.*?Antik dénem filozoflar1 gibi Ibn Sina da tek cins teorisi
tizerinden yaklagimlarini olusturmaktadir. Tek cins ile kastedilen anla-
silacag tizere kadinin tam ve mitkemmel olan erkek cinsinin eksik ve
kusurlu hali olarak kabul edilmesidir. Buna gore, mitkemmel ve olmasi
gerektigi gibi olan cins erkektir, kadin ise ¢esitli biyolojik ve dolayisiyla
yaratilisa dair nedenlerle erkekten diisiik bir seviyede kalmaktadir. Ibn
Sina kadin iireme organlarini erkeginkilerle kiyaslarken, kadin tireme
organlarinin kusurlu olusunu ifade etmek i¢in nakis terimini kullanir**
Ibn Sina’ya gore, kadin erkek arasindaki fiziksel ve davranigsal farkli-

liklar diger tiim canl tiirleri arasinda en belirgin olandir. Ornegin, ona

440 Sherry Sayed Gadelrab, “Discourses on Sex Differences in Medieval Scholarly Islamic Thought”,
Journal of the History of Medicine and Allied Sciences, 66/1 (2011): 47.

441 Sherry Sayed Gadelrab, “Sex Differences”, 50.
442 Sherry Sayed Gadelrab, “Sex Differences”, 62- 64.
443 Sherry Sayed Gadelrab, “Sex Differences”, 64-65.
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gore, kadinin yaratilisinda mitkemmellik amaglanmadigindan kadinlar
sahip olduklar1 nemli cilt nedeniyle erkeklere gore daha erken yaslan-
maktadirlar ve kiz ¢ocuklari ise erkek ¢ocuklara gore daha erken olgun-
lagirlar. Dahasi, kadinlar erkeklerden daha zayif ve daha kirilgandirlar.
Dahasi kadin erkek arasinda fiziksel ozelliklerden daha fazla davranis-
sal farkliliklar vardir. Buna gore, kadinlar erkeklere gore daha korkak,
daha hassas, daha tembel, daha kiskang, aglamaya daha meyilli, daha
kurnaz ve yalan sdyleme konusunda daha yetenekli olmalarinin yani
sira adi dedikodular1 yayma hususunda da ¢ok daha isteklidirler. Ibn-i
Sina kanun adli eserinde, aptallik, tembellik, geri zekalilik ve ikirciklik
gibi bir takim negatif davranigsal ve mental durumlar1 da kadinlarin

sahip oldugunu ileri siirdiigli soguk mizaca baglamistir.**

Orta Gag Miisliiman diisiiniirlerinden bir diger érnek Ibn Kayyimdir.
Ibn Kayyim bir din alimi olarak Aristonun dogal felsefi teorilerinden
haberdardi ve onlardan hosnutsuzluk duyuyordu. Bununla beraber,
ozellikle kimi hadislerle uyumluluk gosteren Hipokratik yani tip, ana-

tomi ve saglik ile ilgili Greko-Romen eserlerinden edindigi goriisleri

444 Sherry Sayed Gadelrab, “Sex Differences’, 58-66. On sekizinci yiizyila gelindiginde de kadina
dair negatif alg1 ve kabuller devam etmektedir. Bu baglamda Kant incelemek dénemin genel
kanisini anlamak igin agiklayici olacaktir. Aydinlanma Cagrnin 6nemli filozoflarindan Kant
cinsler arasi tasnifine kadinin zayif ve akilli bir varlik oldugu tespiti ile baglar. Doganin kadinlar:
tasarlamadaki amacinin tiiriin bekas: ve toplumun gelismesi, kadinlarca zariflestirilmesi oldugunu
savunur. Kant toplumun gelismesinde kadinin roliinii dolayl olarak kabul etmektedir. Kadinin
akli ve iradesiyle yasadig1 topluma faydali isler yapabilmesi, 6rnegin bir meslek sahibi olmasi
ve bu yol ile topluma ve bireylere ulasmasi olarak tanimlamamaktadir. Aksine, kadinin kendini
yumusak ve belagatli bir sekilde ifade edebilme kabiliyetinde oldugu ve bunlar sayesinde erkegi
yonettigini ifade eden Kant, kadinin bu 6zellikleriyle erkegi ehlilestirecegini ve bu yol ile toplum ve
medeniyetin ehlilestirilmis erkegin eseri olacagini kabul etmektedir. Kant igin egitimli ve egitimsiz
kadin arasinda da bariz farklar yoktur. Ona gore, egitimli ve okumus kadinlar sahip olduklar1
kitaplarini kollarina taktiklari saatleri gibi kullanirlar. Halihazirda zaten saatlerini de sirf saatlerinin
oldugu bilinsin diye takarlar ki, bu saatler de ¢ogu zaman ya yanlis gosterir ya da bozuktur. Kanta
gore, kadinlar hayatlarinin her evresinde evli ya da bekar fark etmeksizin cazibe merkezi olma ve
erkekleri cezbetme gayretindedir. Ona gore, bunun sebebi oldukga basittir, 6rnegin evli ve geng bir
kadin da pekalé kocasiyla yetinmeyip, baska erkekler igin kiskirtici ve cazibeli olmak ugrasindadir.
Bu gabast ise, neme lazim kocas 6liip de dul kalirsa, sevgilisiz kalmasin diyedir. Aliya Kovanlikaya,
“Kant'ta Cinsiyet Farkhiligr’, icinde, Cinsiyetli Olmak, der. Zeynep Direk (Istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2019), 9-15.
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kendi galismalarinda kullanmistir. Ibn Kayyim Kuran Kerimde agik¢a
belirtildigi tizere Allah'in tiim canlilar1 disi ve erkek olarak ayirdigini
belirtip 6zellikle bu ayrim tizerinde durmustur. Ona gore, Allah kadin
erkek arasindaki ayrimi gece ile giindiiz, aydinlik ve karanhk arasindaki
ayrima benzetmistir. Ibn Kayyim cinsiyetler aras1 farkliliklar1 agiklar-
ken oOzellikle sakal ve rahme odaklanmistir. Ona gore Allah sakal ve
biyig1 erkeklere saygi gosterilmesi ve onlarin kadinlardan ayrilabilmesi
icin yaratmigtir. ibn Kayyim, et-Tibyan fi aksami’l-Kuran adli eserinde,
rahme dair iki farkl fikir 6ne siirmiistiir. Bunlardan ilki ibn Sina’ya ait
olan rahmin viicudun i¢inde hareket halinde oldugu goriisidiir. Buna
gore rahim cinsel birliktelik stiresince hareket halinde olarak sperm ko-
valamaktadir. Ibn Kayyim bu goriisiinii bir hadisle de delillendirmis-
tir. Buna gore Allah rahmin iginde iliski boyunca kendisine daha fazla
sperm i¢in dua eden bir melek yaratmistir. Ne zaman ki rahimde bir
bebegin olusumu baglar, o zaman bu melek Allah’a dogacak olan bebe-
gin cinsiyetinin erkek mi yoksa disi mi olacagini sorar. Allah bebegin

cinsiyetini ve kaderini belirler.***

Tam olarak bu noktada Miisliiman toplumlarda var olan cinsiyet hiye-
rarsine dair kabuliin temel nedenlerinin ne oldugu sorusu giindeme gel-
mektedir. Bu anlamda iki aktif yaklasimdan bahsedilebilir. Bunlardan
ilki modernite 6ncesi ¢esitli toplumlar tarafindan ortaya atilan cinsiyet-
ler hakkindaki kabullerinin Miisliiman ulemay1 da etkisi altina aldig1
goriisti ve ataerkil bakig agisinin dini gelenegi de etkisi altina almis ol-

dugudur. Tkinci yaklagimin ilkinin devami ya da sonucu oldugu da sa-

445 Sherry Sayed Gadelrab, “Sex Differences”, 77-78. Ibn Kayyim'in gériisiinii desteklemek icin
kullandig1 bu hadiste gegen kaderinin belirlenmesine dair bir baska hadiste sudur; “Ibni Mes'ud
radryallahu anh dedi ki: Bize, dogru sdyleyen, dogrulugu tasdik ve kabul edilmis olan Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem haber verdi ve s6yle buyurdu: “Sizden birinizin yaratiiginin baslangici,
annesinin karninda kirk giinde derlenir toplanir. Sonra ikinci kirk giinliik siire i¢inde piht1 haline
doner. Sonra da bir o kadar zaman iginde bir parga et olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir
ve melek, ona ruh iifler. Bu melek dort seyle; anne rahmindeki canlinin rizkiny, ecelini, amelini, iyi
biri mi, yoksa kotii biri mi olacagini yazmakla emrolunur” Buhari, Bed’t’l-halk 6, Enbiya 1, Kader
1.
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vunabilir. Zira Aristodan Ibn Sina'ya erkegin iist cins oldugu yaklagimi-
nin altinda da ataerkil yani erkek egemen sosyal diizenin etkisi oldugu
izlenebilir. Dolayisiyla her iki yaklasimin birbiri ile iliskili oldugu agik-
tir. Yaklagimlardan ilki i¢in Miisliiman erkek reformistlerden Iranl
Mohsen Kadivar’a bagvurdugumuzda Aristoteles’in Islam alimleri iize-
rindeki etkisine dair yaptig1 aciklama yerinde bir tespit olarak agiklayici
olmaktadir. Kadivar, Kurandaki esitlik ayetlerine ragmen kadinin er-
kekten asag1 ve eksik olduguna dayanan yorumlarin modernite 6ncesi
Miisliiman ulemada Aristoteles ontolojisinin hakim bir etkisi oldugunu
ifade eder.**¢ Kadivar’a gore, Aristoteles i¢in kole kadin ve erkek cinsle-
ri arasinda ontolojik bir esitlikten bahsedilemez. Zira Aristoteles kole,
kadin ve erkek arasindaki hiyerarsik iliskiyi ve bu cinsler arasindaki bi-
yolojik farkliliklar1 ontolojik esitsizligin nedeni olarak goriir. Kadivar
dini gelenegin bu anlayisin da etkisiyle kadin1 “dogas1” geregi erkek-
ler kadar rasyonel ve ehliyet sahibi bireyler olarak gormedigi vurgular.
Bu nedenle dini gelenegin kurucu unsuru erkek ulema Fundemental
Equality (temel esitlik) yerine Aristoteles’in Proportional Justice (nisbi
adalet) ilkesini esas alarak kadina erkekle esit degil Deserts-Based Justi-
ce “hak ettigi” degerde davranilmasini savunur. Kadivar’a gore 4:1 ayeti
gibi kadin erkek arasindaki iliskinin kuruldugu ayetlerin erkek lehine
yorumlanmasinin altinda nisbi adalet inanci vardir.*” Saban Ali Diizgiin
ise dini metinlerin, kadinlarin cins ve sinif olarak daha agag bir statiide
degerlendirmesinin altinda yatan temel motivasyonun ataerkil yapila-
rin devami olarak kabul eder. Ona gore, Kur'an ayetlerini bu ataerkil yo-
rumlariyla mesrulastirmak haksizliktir. Diizgiin, sorunun kaynaginin
din degil biiyiik oranda kiiltiirden kaynaklandigini éngoriir.*® Iste tam
da bu noktada dini metinlerde kadin erkek hiyerarsisine dayanaklik

446 Mohsen Kadivar, “Revisiting Women’s Rights in Islam’, i¢inde Gender and Equality in Muslim
Family Law in Justice and Ethics in the Islamic Legal Tradition ed. Ziba Mir- Hosseini, Kari Vogt,
Lena Larsen and Christian Moe, (London: I. B. Tauris, 2013), 222-224.

447 Mohsen Kadivar, “Revisiting Women’s Rights”, 218-220.
448 Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, (Ankara: Otto Yaynlari, 2018), 79.
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eden metinleri bir yeniden okuma faaliyetine girisen Islami feminist-
ler 6nem kazanmaktadir. Bu baglamda tefsir fikih ve hadis alanlarinda
toplumsal cinsiyet esitligi odakli yapilan okumalardan 6rnekler vermek
agiklayici olacaktir. Zira Islami feminizm, Miisliiman toplumlarda dini
gelenegin dini metinleri “erkek yanli” bir okumaya tabi tutmalar1 nede-
niyle kadin erkek arasinda dikey hiyerarsik bir iliskinin kuruldugunu
savunur. Islami feminizmin amaci bu iligkiyi horizontal (yatay) bir diiz-
leme getirerek kadin ve erkegi esit konuma getirmektir. Bunu yaparken

de dini metinlerden faydalanmaktadir.

Diizgiin'tin de ifade ettigi tizere, kadinin ontolojik ve sosyo-kiiltiirel
olarak erkekten diisiik seviyede olduguna dair dini gelenegin en prob-
lemli alani hadislerdir.** Hidayet Sefkatli Tuksal’a ait “Kadin Karsit1
Séylemin Islam Gelenegindeki [zdiisiimleri” adli eser feminizmin teorik
bazda Islam dini gelenegi ile serdedildigi ilk eserdir. Tuksal eserinde
ataerkil ideolojinin dini literatiirdeki yansimalarini hadis literatiiriinde
var olan “kadin karsit1” metinlerin analizi ile ortaya ¢ikarmigtir. Tuksal
eserinin sonug kisminda arastirmasi boyunca ele aldig rivayetlerin Hz.
Peygambere ait olmadig1 sonucuna varmaktadir. Bu baglamda kadinin
egriligi, bastan ¢ikaricilig, degersizligi, ugursuzlugu, ¢ocuktan biraz
akilli koleden biraz 6zgiir olusu gibi kadin karsiti metinlerin halkin
sosyo-kiiltiirel kodlarinda ¢ok koklii bir ge¢mise sahip olduklarini sa-
vunmaktadir. Dahasi kadina dair bu anlayislar ve séylemler tam da

sahip olduklar1 bu koklii gegmis nedeniyle Islam’in zuhurundan sonra

449 Saban Ali Diizgiin, “Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar”, 79. Bu baglamda su hadisler 6rnek
verilebilir; “Israilogullar1 olmasa idi et kokmazdi; Havva olmasa idi, kadinlar kocalarina ihanet
etmezlerdi” (Buhari, (60) Enbiya I, IV), “Eger bir kimseye secde edilmesini emredecek olsaydim,
Allah, kadinlara kars1 erkege bir hak verdigi i¢in ona secde etmelerini emrederdim.” (Ebti Davad,
Nikah, 40), “Size kadinlardan daha zararli bir fitne birakmadim” (Buhari (67), Nikah 17),
“Ugursuzluk ancak {i¢ seydedir; atta, kadinda ve evdedir” (Buhari (56) Cihad 47), ? “Islerini bir
kadina birakan topluluk asla felah bulamaz” (Buhéri, Megazi, 82), “Bir erkek karisini yatagina
¢agirir da karisi gelmez ve erkek ona dargin olarak gecelerse, melekler o kadina sabaha kadar lanet
ederler” (Buhari, Bed'w’l-halk 7; Miislim, Nikah 122. Ayrica bk. Ebti Daviid, Nikah 40).
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Hz. Peygambere mal edilerek varliklarini devam ettirmislerdir. Yazar
neticede kadin karsit1 sdylemlerin binlerce yillik ataerkil yapilanmadan

kaynaklanan insani iiriinler oldugunu ortaya koymaktadir.*>

[slami feminist aragtirmacilara gore Kur'an ayetleri kadin ve erkegin
esit olmadig1 erkegin kadindan iistiin oldugu gibi bir inanca dayanak
olarak kullanilamaz. {slimi feminist paradigma dahilinde aragtirmalar
yapan Riffat Hasan, Feminism in Islam (Islimda Feminizm) adli maka-
lesinde Miisliiman toplumlarda erkegin kadindan dstiin oldugu, hiye-
rarsik dikey bir iliskinin varliginin nedeninin ii¢ temel teolojik inangtan
kaynaklandigini ifade eder. Buna gore, Allah ilk olarak kadini degil de
erkegi yaratmistir. Nitekim kadinin erkegin kaburga kemiginden yara-
tildigina inanilir. Bu nedenle de kadin ontolojik olarak ikincil statiide
kabul edilir. Ikincisi kadin insanhigin cennetten kovulusuna sebep ol-
mustur. Ugiinciisii kadin yaratilis esnasinda hem erkegin bir ciiziinden
yaratilmis hem de erkek igin, erkegin kullanimi i¢in yaratiligtir.**'Kadi-
nin erkegin bir ciiz’tinden ve erkekten sonra yaratildig1 anlaminin Nisa
suresi 1. ayetten ¢ikarildigini belirten Amina Wadud’a gore, klasik tefsir
anlayist “(...) Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden birgok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sa-
kinin” kisminda nefs sdzciigiinii erkek ve Hz. Adem olarak anlagildig
icin yanlisa diismektedir. Ayetin tefsirine metin i¢i okuma ile baslayan
Wadud, 6nce nefs, min ve zev¢ kavramlarinin inceler. Nihayetinde o,
nefs kavramina erkek ve hususi olarak Hz. Adem anlami vermek yerine
kavramin Kur'an'n diger ayetlerinde kullanildig1 sekliyle insan1 kastet-
tigini belirtir.*** ‘Believing Women in Islam’ adl1 kitabinda Asma Barlas

da ilk yaratilis konusuna deginir ve Wadud’'la ayni sonuca ulagir. Bar-

450 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, (Ankara:
Otto Yayinlari, 2012), 277-280.

451 Riffat Hassan, “Feminism in Islam”, ed. Arvind Sharma, Katherine K. Young, i¢inde Feminism
and World Religion, (New York: State University of New York Press, 1999), 253.

452 Amina Wadud, “Qur’an and Women”, 19-20.
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las’a gore, Kuran'in yaratilis bahsinde yaptig tarif ile, insanlar biyolojik
olarak farkli olsalar da ontolojik ve etik/ahlaki olarak ayni/benzerdirler,
¢iinkii hem kadinlar hem de erkekler tek bir nefs’ten dogmustur, kendi-
lerine ayn1 tabiatlar bahsedilmistir ve tek bir biitiiniin iki yarisin1 mey-
dana getirirler.*?

Neticede insan tiiriiniin iki cinsi olan kadin ve erkegin biyolojik farkli-
liklar1 tizerinden aralarinda hiyerarsik bir iligki kurulmustur. Ancak bu
tarihi gercek feminist diskurla agir bir elestiriye tabi tutularak 6nce bati
toplumlarinda ardindan Miisliiman toplumlarda Islami feminist aras-
tirmacilar tarafindan toplumsal cinsiyet esitligi idealinde horizontal
(yatay) yani erkek ve kadin cinslerinin biri digerinden tstiin degil esit

ve denk hale getirildigi bir diizlemde ele alinmistir.

3. Miisliiman Toplumlarda Bir Paradoks
Olarak Kadin Cinselligi: Kadin Cinselligine
Dair “Ac¢ik” ve “Kapal” Kuramlar

Bugiin Miisliman toplumlarda cinsellik konusu, bir yanda modern
diinyanin sahip oldugu ideolojik normlar bir diger yanda gelenege ait
kurallar ve talepler arasinda sikisip kalmistir. Dini gelenegin olusturdu-
gu cinsellige dair literatiir gliniimiiz okuyucusu igin kimi 6nemli nokta-
larda ge¢mis ve bugiin arasinda yasanan bir mesafeye denk gelmektedir.
Bu metinler ve giiniimiiz okuyucusu arasindaki bu uzakligin baslica ana
duraklarini gegmis toplumlarin giiniimiize gore “zengin” olan cinsel
yasamui ve aslinda bunun nedeni olan kolelik ve cariyelik konular: olusg-
turmaktadir. Zira giintimiizde kadin bedeninin kullanimina dair 6ne

¢ikan iki kavram olarak kadinin rizasi ve ehliyeti kadinin sosyal sta-

453 Asma Barlas, Believing Muslim Women In Islam:Unreading Patriarchal Interpretations of the
Quran (United States of America: University of Texax Austin Press, 2002), 157.
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tiistinden bagimsiz olarak ele alinan ve dnemle {izerinde durulan bir
konudur. Miisliiman toplumlarda kadin bedeninin kullanimina dayali
cariyelik ve yine bu kullanimla sonuglanan kadin esirlerin bugiin en ¢ok
tartigildigi konu haremler olmaktadir. Islamda nikahsiz cinsel birlikte-
ligin caiz oldugu tek alanlar olarak bu konuya egilen Islami feminist
yazina katkilariyla taninan Kecia Alinin incelemelerini takip edelim.
Ali’ye gore Islam éncesi Arap toplumunda kadin esirler siklikla cinsel
es olarak kullanilmaktaydi. Bu teamiil ilk miifessirlerin Kur’anda gecen
“sag ellerinin /ellerinizin sahip olduklar1”** seklindeki ifadelerini kul-
lanarak erkeklerin kadinlarla cinsel iliskiye girmelerini caiz kabul etme-
lerine dayanak olmustur. Bu baglamda Kur’an'in erkeklere hiir olmayan
kadinlarla cinsel iligkiye girme izni verirken bu uygulamanin kapsamli
hali odalik fikrini dikkate almamuistir. Zira sekizinci yiizyila gelindigin-
de ve devam eden yiizyillarda disi kolelerin cinsel meta olarak kullani-
mi dini gelenek tarafindan fazlasiyla kabul gérmiis hatta erkegin en tabi
hakki olarak goriilen bir mesele halini almigtir.*® Bu satirlar1 okuyan
okuyucu pek tabi giiniimiizde artik koleligin feshedilmis olmasi ne-
deniyle konunun giincelligini yitirdigini diisiinebilir. Ancak ilk etapta
makbul goriilen bu diisiince konunun giintimiiz Miisliimanlarini hala
ilgilendiren sonuglarini gérmezden gelmis olur. Diinya tizerinde 6zel-

likle iilkemize komsu ya da yakin kimi Ortadogu tilkelerinde son yirmi

454 Nisa Suresi 23. Ayet “Elinizin altinda bulunan cériyeler mistesna, evli kadinlar da size haram
kilindy; Allah'in size emri budur. Bunlardan bagkasiny, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarinizla (mehir vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size helal kilindi. Onlardan kari-koca
iliskisi yagadiklariniza kararlagtirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karsilikli
anlagmanizda size giinah yoktur. Stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir”

455 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, gev. Adnan Biilent Baloglu, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2015),110-111. Alinin on yedinci asir Hanefi fakihi Muhammed Alaaddin Haskafiden yaptig
alint1 bu anlamda giizel bir 6rnektir: “Hiir bir erkek, dort hiir kadin ve dort cariye ile evlenebilir,
daha fazlasi ile evlenemez; ancak disi kolelerinden istedigi kadarint kendisine cariye olarak alabilir.
Eger bir erkek dort hiir [hanima] ve bin adet cariyeye sahip olup da bir [cariye] daha almak ister ve
bu talebi sebebiyle ayiplanirsa, [onu ayiplayan] kisi sanki kiifiir islemis gibi olur. Ve yine bir erkek bir
cariye almak ister de karisi da “kendimi oldiirecegim” derse, erkegin [bunu yapmasi] yasaklanmaz,
zira bu [yani, kocastmin cariye almasi] mesru bir eylemdir; ancak erkek karisini tizmekten kaginirsa,
miikafatim alacaktir. Zira bir hadiste “Ummetim [den birini] sevindireni Allah da sevindirir”
buyurulur? Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 109.
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bes yilda yasanan i¢ savaslarda kadin esirlere yonelik uygulamalarin ol-
dukga rahatsiz edici oldugu su gotiirmez bir gergektir. Kecia Ali'nin kay-
dettigi tizere 6rnegin Sudanda devam eden i¢ savasta esir alinan Hristi-
yanlar ¢ogunlukla kéle yapilirlar. Dahasi kadin koleler cinsel istismara
ugrarken, kadinlara bu gekilde yaklasan erkekler bu izni Islam huku-
kundan aldiklarini savunurlar.**® Kecia Alinin mezkar eserini Tiirk¢e’ye
kazandiran Adnan Biilent Baloglu eserin sunug béliimiinde konuya dair
onemli tespitlerde bulunmugtur. Buna gore, Kecia Ali Miisliimanlarin
yeni bir cinsel ahlak insa etmeleri gerektigini savunurken oldukg¢a hak-
lidir. Zira ISID ele gecirdigi kadinlara kargi nasil davranilmasi gerektigi-
ne dair bir metin yayinlar. Buna gore her seyden 6nce bu kadinlar seks
kolesi yapilabilir, ele gegirilen kadinin “efendisi” tarafindan ne zaman
doviilebilecegi hentiz ergen yastaki kiz cocuklarla cinsel iliskinin hangi
kosullarda ve zamanlarda caiz olabilecegi anlatilir. Bahsi gegen orgiitiin
elinde esir olarak tutulan 5.000 civar1 Yezidi kadinin oldugu ve asgari
40 dolar 6deyenin bu kadinlardan bir seks kolesi satin alabildigi goz
oniine alindiginda olayin ciddiyeti daha ac1 bir sekilde anlagilacaktir.*”
Iste tam olarak bu noktada &zellikle Islami feminist arastirmacilar tara-
findan dini gelenege ve bugiin bu gelenegin cinsellik konusunda yeterli
ve ideal bilgi yektinuna sahip oldugunu diisiinen giiniimiiz Miisliman-
larina dikkat gekici bir elestiri yoneltilir. Elbette koleligi ve bunun yol
actig1 cariyelik ve kadin esirlerin bedenlerinden faydalanmak gibi kadi-
nin gahsiyetini kabul etmeyen uygulamalar1 Islam getirmemistir. Ancak
dini gelenek ozellikle kadin koleligin yol agtig1 cinsel hayati erkegin
siirsiz kullanimina agarak bunun kapsamini genisletmistir. Ayrica ko-
leligin resmi olarak kaldirildig1 ¢agimizda, Miisliiman alimlerce ya da
arastirmacilarla kolelige karsi Islimi prensiplere dayali giiglii bir tenkit
458

gelenegi aciga ¢itkmamistir.**® Gegmiste Miisliman erkek i¢in oldukga

456 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 113.
457 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 19-20.
458 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 115.
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“zengin” olan cinsel hayatin, giiniimiiz Miisliiman genglerinde farkl
bir etkisinden bahsedilebilir. Kecia Ali cariyeligi tiksindirici bir durum
olarak goren ¢agin insani i¢in nikahsiz birlikteliklere dair bir kafa kari-
sikligini kendisini Amerikali Miisliiman olarak tanitan bir miihtedinin

goriisleri ile ortaya koyar:

“... Pek ¢ok Miisliiman, evlilik dis1 cinsel iliskinin yanlis oldugu inan-
cinda. Miisliimanlarin birgogu evlilik dncesi cinsel iliskiden korunmak
icin birbirleriyle flort (en azindan Amerikan tarzinda degil) dahi yap-
miyor. Sahsen ben, evlilik-disi cinsel iliskinin yanlis oldugunu soyle-
mekte iki sebepten dolay1 acele etmezdim. Birincisi, Islim hukukunda
evliligin disinda izin verilen bir bagka cinsel iliski tiirti daha vardir ki
bu da cariye edinmektir. Ikincisi, her ne kadar sahsen ben, bir gecelik
iligkilerin (one night stands) ve seks amagli iliskilerin (casual sex) yanls
olduklarina (tecaviizii zikretmeme gerek yok) inaniyorsam da, arada
nikah bag1 olmayan ciddi birlikteliklerde vuku bulan cinsel iliskinin
hitkmii nedir? bu haram m1? Kole sahiplerinin, kendi koleleriyle cinsel
iliskiye girmelerine, kolelerinin rizasi olsun ya da olmasin, izin verildi-
gi biliniyor... Islim hukuku buna izin veriyorsa ve de evli olmadiklar1
halde birbirini seven ve birbirine saygi duyan erkek ve kadinin kargi-
likl rizayla girdikleri iligki nasil haram olabilir? Iste bu soru, benim bu
meseledeki miicadelemi temsil ediyor. Boyle bir iliskinin heldl oldugu-
nu iddia etmiyorum. Benim bu soruya harbi cevabim, bunun helal mi
haram mi oldugunu bilmiyorum, olacaktir. Fakat 6nerim, bunu haram
olarak nitelemekte o kadar acele edilmemelidir. Belki bu bir fetva gerek-

tiren bir sorudur”*°

Yukarida verilen alinti, giiniimiiz Miisliiman bireyleri i¢in 6zellikle de
bati kiiltiirii icinde yetisen ve o ¢evrede yasam siiren Miisliiman gengler

i¢in, ge¢miste var olan cariyelik ya da daha dar kapsamda kadin kole-

459 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 156.
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nin cinsel meta araci olarak kullaniminin bir ¢esit kavramsal karigikliga
neden olduguna isaret eder. Bu durumda gegmis uygulamalarin giini-
miiz Misliiman bireyleri tarafindan bir ¢esit cinsel yasam “zenginligi”
olarak anlasildig1 ve bugiin ortaya konan sinirlarin ge¢misle kiyasinin
kimi durumlarda tutarsizlik tasidigina dair bir goriisiin ortaya ¢iktig

goriilmektedir.

Dini gelenegin cinsellik hakkindaki genel tavrini anlamak icin Imam
Gazalt'yi (61.505/1111) incelemek 6nemli bir adimdir. Ileride ele alina-
cag1 iizere Imam Gazali Thya adli eserinde Miisliiman toplumlar i¢in
cinsel hayata dair Islami ideali resmetmistir. Sosyoloji alaninda bilinen
en 6nemli modern bilimcilerden Anthony Giddens’in de belirttigi tizere,
cinsellik bugiin kesfedilmis, arastirilmaya ve tartisilmaya baglanmis ve
tam bu nedenle artik yeraltina siiriilemeyecek bir konudur.*® Cinsel-
ligin heniiz on birinci yilizyilda Gazali tarafindan ele alinis bicimi ve
kapsami diisiiniildiigiinde Giddens’in tespitinin daha ¢ok bat1 toplum-
larini ilgilendirdigi fark edilir. Bununla beraber giiniimiiz Miisliiman
toplumlarinda klasik literatiir ile karsilagtirildiginda cinsellik konusu-
nun hayli kurak ve ihmale ugramis bir alan oldugu séylenebilir. Miis-
liiman toplumlarda cinselligi cinsiyetler aras1 hiyerarsi baglaminda ele
alan IslAmi feminist arastirmacilarin calismalar1 dikkat cekicidir. Islami

feminist aragtirmacilar Miisliman toplumlarda cinselligi kadin cinsel-

460 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniisiimii, gev. 1dris Sahin, (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2010), 23. Batrnin cinselligi konugmaya baslamasi modernite ile birlikte olmugtur. Micheal
Faucaulta gore insanlik tarihinde cinselligin hakikatine dair iki farkli yontem kullanilmistir. Bu
baglamda, Cin, Japonya, Roma, Hindistan ve Miisliman-Arap toplumlari cinsellik konusunda ars
erotica [erotik sanat] meydana getiren medeniyetlerdir. Erotik sanatta cinsellik dair hakikat bir
uygulama ve pratik olarak kabul edilen ve deneyim olarak goriilen hazzin bizatihi kendisinden
¢ikarilir. Cinselligin hakikati bat1 toplumlarinda ise bir scientia sexualis [cinsel bilim] yontemi ile
ele alinmistir. Faucaulta gore, Bat1 uygarliginin cinsellige dair bu yontemi gergeklestirmelerindeki
en biiyiik sermaye kiliselerde giinah ¢ikarma pratiginin cinsellik hakkindaki bilgi birikimdir. Bk.
Micheal Faucault, Cinselligin Tarihi, gev. Hillya Ugur Tanri6ver, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1, 2007),
49.
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ligi ve bu baglamda ileri siiriilen fitne, kadin hazzi ve yine buna bagh
olarak genital mutilasyon (kadin stinneti) gibi belli bash alanlar tizerin-

den tartismaktadir.

Islam dini diger iki ilahi dini geleneklerin aksine cinselligi giindelik ya-
samin icinde dogal ve her iki cinsi de kapsayacak bigimde gerekli bir
eylem olarak goriir. Bu anlayis {slam’in insani ruh ve beden biitiinlii-
gl icinde ele almasi dolayisiyla bireyin hem bedeni hem ruhani hem
diinyevi hem uhrevi ihtiyaglarini dikkate alan bir 6greti olmasindan
kaynaklanir. Islam, insani giidiilerin, sosyal hayatin ve uhrevi hayatin
dengede bir arada yiiriimesi ve mesru amaglara ulagilmas: yolunda
birer arag olarak kabul eder. Bu baglamda Ibn Hald{in'un agiklamalarini
takip edelim. ibn Haldin’a gére, Hz. Peygamber’in nazarinda diinyaya
dair haller ve mallar asil ama¢ olmamakla birlikte ahiret yagami i¢in
birer aragtir. Bu nedenle de onlarin yoklugu kisinin ahiretini insasinda
gerekli araglardan mahrum olunmasi anlamina gelir. Hz. Peygamber’in
miiminleri bir davranistan menetmesi ise o davranigin tamamen orta-
dan kaldirilmasina degil, bu fiillerin hak olan hedeflere ulagilmasinda
geregince kullanilmasidir.*' Ibn Haldtin sehvet icin de su tespitlerde

bulunmustur:

“Ayni sekilde Sari’in sehvetleri (arzular1) kotiilemesinden murat, bun-
lar1 tiimden iptal etmek degildir. Zira bir kimsenin sehveti muattal
olursa, bu onun hakkinda eksiklik olur. Sehvetten maksat insanin bunu,
mibah kilinan hususlarda ve birtakim maslahatlar ihtiva edecek sekilde
kullanmast, boylece ilahi emirlere itaat ederek faaliyette bulunan bir kul

olmasidir¢?

461 Ibn Haldtin, Mukaddime, (Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2021), 439.
462 Ibn Haldan, “Mukaddime’, 440.
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Ibn Haldtin'un sehvet konusunda yaptigi agiklamadan hareketle Hz.
Peygamber’in miiminlerden nefsani arzularindan tamamen arinmala-
rini talep etmedigi, aksine bu dogal giidiileri fayda saglayacak sekilde
kullanilmasini salik verdigi anlagilmaktadir. islim dininin temel kay-
naklar1 olan Kuran ve Stinnette cinselligi kotiileyici, dislayici ya da za-
rarli oldugu anlaminda bir imada bulunulmamuistir. Dini gelenek cinsel-
ligi kadin ve erkek ayriminda bulunmadan her iki cins igin de 6nemli
bir eylem olarak gormiistiir. Bununla beraber literatiire kisa bir bakis
gelenegin kadin cinselligi konusundaki “ikircikli” ya da “paradoksal”
yapisini gozler oniine serer. Ortaya ¢ikan bu paradoksal yaklagim kadin
cinselligi iizerinden ilerler. Bu baglamda gelenegin kadin cinselligine
dair yaklagimini inceleyen bir aragtirmacinin sormasi gereken dort ana
soru vardir. Dini gelenege gore kadin cinselligi aktif midir pasif midir?
Erkek mi daha ¢ok sehvet sahibidir kadin mi1? Cinsel iligki sirasinda du-
yulan hazzin oncelikli sahibi kadin midir erkek midir? Cinsellik erkegin

hakki kadinin gérevi midir? gibi sorular ortaya ¢ikar.

IslAimi feminist yazinda degerli ¢alismalari bulunan Fasl sosyolog
Fatima Mernissi dini gelenegin kadinin cinselligi konusunda birbirine
zit iki ayr1 goriig barindirdigini ifade eder. Bu baglamda gelenegin ka-
dinin cinselliginin giicti konusunda ortak bir goriise sahip olmadigin
iddia eder. Mernissi’ye gore kadin cinselligine dair “A¢ik” ve “Kapal1”
kuramlar olarak iki yaklagim vardir. Bu kuramlar kadin cinselliginin
aktif, saldirgan ya da pasif ve itaatkar olusu kabullerine gore belirlenir.
“Kapal1” kurama gore erkek saldirgan kadin pasiftir, “A¢ik” kuramda
ise kadin cinselligi dizginlemez giigtedir bu nedenle erkek, hanimi-
n1 tatmin etmekle yiikiimliidiir. Mernissi kadin cinselliginin yikic1 ve
dizginlemez oluguna dair kabuliin en iyi 6rnegini Gazéalinin verdigini
belirtir. Zira Imam Gazéli’ye gore bir kadinin iffeti kocasinin vazifesi-

dir. Bu nedenle erkek kadinin iffetini giivence altina almak i¢in kadinla
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cinsel iliskiyi onun ihtiyaglarina gore azaltmali ya da ¢ogaltmalidir.*®
Imam Gazali'nin kadinin cinsel bakimdan doyurulmasini salik vermesi
onun kadinin iffetini koruma konusundaki 6nceliginden kaynaklanir.
Ancak hadis literatiirii Imam Gazalnin savundugu kadinin yikici ve
siddetli cinsel giiciine deginmez. Hatta tam aksine kadinin degil, erke-
gin cinsel doyumunun gerekliligi tizerinde durur. Kaynaklarda cinsel
doyum baglaminda kadin degil erkegin yani kocanin hakki/6nceligi
on plana ¢ikmaktadir. Bu minvalde sahih kaynaklarda kaydedilen “Bir
erkek karisini yatagina ¢agirir da karisi gelmez ve erkek ona dargin
olarak gecelerse, melekler o kadina sabaha kadar lanet ederler” hadisi
dikkat ¢ekicidir.** Tam olarak bu noktada Gazali'nin savundugu tiirden
gliclii ve kontrol altina alinmasi gereken bir kadin cinselligine karsi
dini literatiiriin en 6nemli kaynaklarindan hadis literatiiriinde cinsel
birlesme zamanini belirleyecek kadin 6zneden bahsedilmesi beklenir.
Daha agik bir ifade ile gesitli hadis rivayetlerinde vurgulanan erkegin
cinsel ihtiyacinin bekletilmeden, kimi zaman kadinin o an elinde her
ne is varsa o anda terk edip kocasina itaat etmesi gerektigi vurgulanir-
ken bunun kadina yansiyan bir geklinin olmasini beklemek en azindan
“A¢ik Kuram” diistintildiigiinde mantikli bir beklentidir. Ancak hadis
literatiiriinde bdoyle bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Bunun-
la beraber hadis literatiiriinde Gazali'yi destekleyici hadislerde vardir.
Bu anlamda kadinin varliginin ki aslinda burada kadin cinselligine de

bir ima vardir, nasil seytani bir gii¢c oldugu ifade edilir.*® Yine sahih

463 Fatima Mernissi, Pegenin Otesi, gev. Mine Kiipgii, (Istanbul: Yayinevi Yayincilik, 1995), 67.
464 Buhari,” Bed'w’l-halk” 7; Miislim, “Nikah” 122. Ayrica bk. Ebt Daviad, “Nikah” 40.

465 Leila Ahmed, kadin cinselligine Kuranda olumlu yaklagildigini su sézlerle ifade eder: “Kurann,
kadinlarin cinsel arzusunu betimlerken olumlu bir yaklasim icinde oldugu soylenebilir. Yusuf ile
Ziileyha kissasimn Kurandaki versiyonunda, Ziileyha, Incildeki gibi, Yusufa arzu duyar ve onu
elde etmeye calisir. Yusuf onu reddedince, Yusuf un kendisinden “murat almak” istedigini soyleyerek
onu kocasina sikayet eder; sonra, kadinn istekleri ve aldatmacasi, yine Incildeki gibi, ortaya ¢ikar.
Kurandaki kissa, sehirdeki kadinlarin Ziileyha'min yaptiklarim 6grenince, onun hakkinda alayli bir
dille dedikodu etmeleriyle devam eder. Bunu duyan Ziileyha, hepsini yemege davet eder ve ellerine
birer bicak verir, Yusuf tan da yanlarina ¢ikmasin ister. Kadnlar, Yusuf un giizelliginden o kadar
etkilenirler ki, farkinda olmadan kendi ellerini keserler. Bunun iizerine, Ziileyhanin nefsine neden
yenik diistiigiinii anlarlar. Boylelikle, Ziileyhanin yapmus olduklari, yanhs da olsa anlagilabilir olarak
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bir kaynakta kaydedilen hadis “Hz. Peygamber bir kadin gordii. (Bu
sebeple) deri islemekte olan Zeyneb’in yanina gelerek hacetini giderdi.
Sonra ashabinin yanina gelerek soyle dedi: “Stiphesiz kadin, karsiniza
bir Seytan suretinde gelir bir Seytan suretinde gider. Biriniz (hosunuza
giden bir kadin) gordiigiinde, kendi hanimina gelsin. Ciinkii boyle yap-
mas1 nefsinde olusan etkiyi giderir.” ifadeleriyle kadinin ne kadar zararli

466

ve tehlikeli olabilecegine dikkatleri ¢eker.

Mernissi kadin cinselliginin erkek cinselligi karsisinda pasif ve edilgen
oldugu varsayimina dayanan “Kapali Kurami” Abbas Mahmud Ak-
kad'in eserinden takip eder. Ona gore, Akkad hem Kur’anda hem de
insanlik tarihinde cinsiyetler arasi zitliga dayanan bir tamamlayici-
lik ilkesi bulur. Buna gore erkek gii¢ ve fetih iradesini temsil ederken
kadinda ise bu giicii olumsuzlayan bir irade vardir. Dolayisiyla kadin
sahip oldugu tiim enerjisini fethedilmeyi iimit ederek, erkek tarafindan
boyun egdirilerek yenik diismeyi isteyerek harcar. Tam olarak bu neden-
le kadin kendini erkege sunar ve erkek onu arzulayip bulana kadar bek-
ler.*” Mernissinin ortaya koydugu A¢ik ve Kapali kuramlar goz 6niine
alindiginda kadin cinselligine yiiklenilen anlamla birbirinden ayrilan
bu iki zit yaklasimin kadin cinselliginin bastirilarak kontrol altina alin-
mas1 amaci tagimasi dolayisiyla ortak bir amaca sahip oldugu goriiliir.
Kadin cinselligine yonelik ortaya konan bu yaklasimin kadinin sosyal
hayatta giyim kusamindan hangi ortamlarda bulunup bulunamayacag-
na degin giindelik yasamin ¢esitli alanlarina sarkan bir sonucu da bera-
berinde getirir. Kadinin yasaminin hemen her boyutunu gevreleyen bu

sonug kadinin “fitne” olarak ele alinmasidir.**® Miisliiman toplumlarda

gosterilir ve bu kissa, kadin cinsel arzusunun kendi basina kotii olduguna dair bir anlam tasimaz
(Sure 12: 24-32) Leila Ahmed, “Arap Kiiltiirii ve Kadinlarin Bedenlerinin Yazilist”, der. Pinar
Ilkkaracan, i¢inde Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, (Istanbul: Tletigim Yayinlari, 2015),
65.

466 Mislim, “Nikah”, 2.
467 Fatima Mernissi, Pegenin Otesi, 60.
468 “Size kadinlardan daha zararl bir fitne birakmadim.” Buhari, Nikah, 17.
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kadinin toplum huzurunu bozucu fitneye neden olmasi temelde yine
kadin cinselligi ile iliskilendirilir. Nitekim erkege esinin cinsel doyumu-
na dikkat etmesi gerektigi belirtilirken konu kadinin cinsel hakkindan
¢ok onun toplumsal huzuru bozmasini engellemeye yoneliktir. Kecia
Ali'nin de ifade ettigi tizere Miisliiman toplumlarda fitne endisesi agir-
likli olarak kadinlarin kontrolsiiz sehvetlerinin ve ayni zamanda onlarin
erkeklerde uyandirdiklar: bastirilmasi gii¢ arzulara neden oldugu cinsel

diirtiilere yogunlasmustir.*®

Miisliiman toplumlarda fitne nedeni kadin bu durumdan ancak iffet-
li olmakla korunabilir ve yine toplumsal huzur da ancak bu sekilde
saglanabilir. Sosyal antropolog ve insan haklar: aktivisti olan Ayesha
M. Imam’a gore, kadinlarin iffetine yonelik erkekler tarafindan ortaya
konan talepler ya da uygulamalar Miisliiman toplumlarca iizerinde it-
tifak edilmis bir husus gibi diistiniilse de aslinda boyle bir durumdan
bahsetmek miimkiin degildir. Ornegin kimi Miisliiman toplumlarda
iffetli olmak, kadinin evin diginda bagortiisii kullanmakla yerine getiri-
lebiliyorken bir bagka toplumda erkegin bir kadini “namus” i¢in dldiir-
mesi iffeti koruma gerekgesiyle sug olarak goriilmemektedir.*”° Bu konu
Miisliiman kadinlarin evin disinda nasil giyindikleri ile de dogrudan il-
gilidir. Yine bugiin tek tip tesettiir giyim tarzindan bahsetmek miimkiin
degildir. Oldukga giincel bir 6rnek Taliban yonetimindeki Afganistanda
kadinlardan giymeleri istenen burkadir. Zira burka kadinin her taraftan
kapali, giyenin 6nitinii gérmesi i¢in yliz kismi kafesli ¢arsaftir. Imam,
Miisliiman kadinlardan beklenen iffetli olma talebinin kimi zaman bir
bask: araci haline geldigini vurgular ve bunun Miisliiman kadin i¢in
sosyolojik ve dahi psikolojik sonuglarindan bahseder. Buna gore, “iffet”

baskisi ya da talebi bir siire sonra kadinin benliginden uzaklagmasina

469 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 68.

470 Ayesha M. Imam, “Miisliiman Dinsel Sag (“Kéktendinciler”) ve Cinsellik’, der. Pinar flkkaracan,
icinde Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 92.
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neden olabilmektedir. Miisliiman kadin bu durumda soyunmak veya
kendi bedenine dokunmak gibi tabii seylerden hoglanmamaya basla-
maktadir. Nitekim “iffet” cogu kez bedenselligin veya bedene 6zen gos-

terip bakim yapmanin reddi olarak kabul edilmektedir.*”!

Neticede dini gelenegin cinsellik ve cinsel yasama dair ortaya koydugu
cesitli yaklasimlar, normlar, talepler ya da prensiplerin sembolik anlam
sistemini ve kendi i¢ dinamigini belirleyen kadin cinselligine atfedilen
yargilardir. Kadin cinselligi her ne sekilde olursa olsun toplum huzuru
i¢in dizginlenerek kontrol altina alinmasi gereken bir tehlikedir. Top-
lumsal diizen ve cinsler arasindaki iliskilerin ig igeligi ise cinsellik konu-
sunda bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Erkek ve kadin arasinda kurulan
hiyerarsik diizen yalnizca ontolojik ya da biyolojik baglamla sinirli kal-
mamakta, dogrudan dini gelenegin cinsel hayata dair yonelimlerini de

belirlemektedir.

4. Geleneksel Evlilik Anlayisina Yoneltilen Elestiriler
ve Aile Kurumuna Modern Yaklasimlar

Toplumsal cinsiyet esitliginin sosyal adalet ekseninde ele alindig1 cagdas
Miisliiman toplumlarda dini gelenege yonelik elestirilerin odag: ya da
en azindan yeniden ele alinmasi gerektigine inanilan alanlardan biri de
evliliktir. Islami feminist diskurun Allah’in zulmetmeyecegi ilkesi ile yol
aldigin1 goz 6niinde bulundurdugumuzda bir bireyin ki burada kaste-
dilen kadindir, bir bagka bireyin yani erkegin himayesine birakilarak
bedenen bir nesne haline gelmesi zuliimdiir. [slAimi feminist aragtirma-
cilar i¢in geleneksel ulemanin evlilik kurumuna yiikledigi anlam ve ka-
ri-koca arasinda belirledigi iliski ise bu baglamda problemlidir. Islami

feminizmin sivil toplum kurulusu olarak boy gosterdigi Musawah'in

471 Ayasha M. Imam, “Miisliiman Dinsel Sag”, 87-93.
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aileye dair yayinladig bildiride bu konu ele alinir.*”? Buna gore, giinii-
miizde Miisliiman toplumlarda var olan aile iligkilerinin sahip olmasi
gereken ask ve merhamet (iss) 5 839 ), huzur (ius.. ), vakar (41,5 ), istisare
ve karsilikli riza (s15 5 yslas ) gibi Kurani degerlerle ki bu degerler Hz.
Peygamber’in de kendi ailesinde uygulamis oldugu evrensel degerlerdir,
cevrili olmak yerine kadinlar erkeklerin otoritesi altina alan bir anlayis
tarafindan sekillendirilmis oldugu ileri siiriilmektedir.*”* Islami femi-
nist yaklagim bunun nedenini klasik Islim fikhinin aileye dair ortaya
koydugu normlarda ataerkil zihniyetin 6n planda olmasina baglamak-
tadir. Zira evliligin baslangici ve sonlandirilmasi siireglerine dair islam
hukukgulari tarafindan ortaya konan normlar erkegin kadindan iistiin-
ligii ve buna dayali olarak kadin tizerindeki hakimiyeti ile temellendi-
rilmistir. Bu noktada aile i¢cinde kadindan beklenen kosulsuz bir itaat
ve uyum halidir. Islami feminist aragtirmacilar tarafindan ortaya konan
bu iddialar Islam hukuku ve tefsir alanlarina yoneltilen kimi elegtiri-
ler tizerinden yiiriitiliir. Bu baglamda konunun anlasilmasi adina dini
gelenege yoneltilen elestirileri Ziba Mir-Hosseini ve Amina Wadud'un

argiimanlar1 tizerinden takip edelim.

Islam hukukuna yénelik ¢aligmalariyla taninan Islimi feminist aragstir-
maci Ziba Mir- Hosseinie gore Islam hukukunda ataerkil zihniyet en
somut halini erkek ve kadin arasinda gerceklesen evlenme akdinde al-
maktadir. Bu baglamda Mir- Hosseinie gore ataerkil zihniyetin Islam
hukukunda somutlasarak en belirgin goriiniimiinii kazandig1 alan evli-
ligin formal baglangici nikah akdidir. Mir-Hosseini klasik fikih gelene-
ginde Islam hukukeularinin, evliligi ve onun formal yapisini ele alirken

genellikle satis sozlesmesi analojisini kullandiklarina dikkat ¢ekerek ev-

472 Arapga esitlik anlamina gelen Musawah “Ailede Esitlik I¢in” sloganu ile Sisters in Islam (SIS)
tarafindan 2009'da kurulmugtur. Bk. https://www.musawah.org/

473 “Where Musawah Began’, (Erisim Tarihi 5.03.2023), https://www.musawah.org/advocacy-
toolkit/where-musawah-began/
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liligin yapisal olarak bir miibadele olarak anlasildig1 ve bu baglamda ka-
dinin hemen hemen bir miibadele nesnesi olarak ele alindigina dikkat
ceker. Bu konuda §ii ve Stinni fikih alimleri arasinda biiytik bir farkin
olmadigina deginen yazar Islam geleneginde evliligin amacinin kadi-
nin cinsel organi tizerinde miilkiyet hakki olmaksizin hakimiyet kuru-
lan bir s6zlesme oldugunu belirtir. Bu sozlesme 6ncelikli olarak cinsel
iliski hakkini dogurmaktadir. Ancak bu durum erkegin kadin kdle satin
aldig1 durumda elde ettigi cinsel iliski hakkiyla ayni metodolojik ze-
minde ele alinmaz. Maliki fakihi Musa el-Ciindi’ye (6l. 776/1374) gore
de bir kadin evlendiginde bedeninin bir kismini satmis olmaktadir. Pa-
zarda biri mal satin alir, evlilikte de koca cinsel organi satin almaktadir.
Yine ¢ok benzer bir anlayis Imam Gazaliye aittir. Gazzali de evlilikle sa-
hiplerinin cinsel hizmetlerinden yararlanma hakk: olan kadin kélelerin
statiisii arasinda paralellikler kurmugtur. Imam Gazali’ye gore, evlilik
bir ¢esit kolelik gibidir zira bir kadin evlendikten sonra kocasinin kdlesi
olmaktadir. Kadin Allaha kars1 gelmek disinda kocasina her konuda ve
her kosulda itaat etmek zorundadir. Dahas1 Gazali diisiincelerini des-
teklemek amaciyla “Bir kadin 6ldiigli zaman, kocasi kendisinden razi
ise, cennete gider” hadisi gibi ¢esitli hadisleri de okuyucuya sunmus-

tur.?4

Ele aldig1 érneklerden yola ¢ikan Mir-Hosseinie gére klasik Islam hu-
kukunda sosyal bir kurum olarak evliligin temelinde “miilkiyet” anlayi-
st bulunmaktadir. Bu baglamda miilk kadin bedenin bir boliimii, miilk
sahibi ise erkek olmaktadir. Bu ise kadinin kendisini degilse bile kadin
cinselliginin bir meta ve miibadele nesnesi haline getirmistir. Yazara
gore klasik Islam hukukgularinin sahip oldugu ataerkil biling nikah ak-
dinin amacina dair goriislerinde de viicut bulmaktadir. Nitekim evlili-

gin ana amacini cinsel ihtiyaglarin tatmini, iireme ve ahlakin korunma-

474Ziba Mir- Hosseini, “Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shariah”, icinde
Wanted Equality and Justice in the Muslim Family, ed. Zainah Anwar (Malaysia, Musawah an
Initiative of Sisters in Islam, 2009), 29.
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s1 olarak belirlenmesi kadinin evlilik i¢indeki rolii ve haklarinin araka
planda kalarak tek bir noktada sabitlenmesine zemin hazirlamistir. Bu
ise erkegin cinselligini 6nceleyen ve kadin bedeni {izerinde denetim

yolunu agan anlayisin anahtar1 olmustur.*”>

Klasik Islam hukukgularinin evlilige yonelik fikhi yorumlamalarinda
nikah akdinin miilkiyet baglaminda bir satis s6zlesmesi gibi algilandig:
tizerinden kadinin evlilik i¢indeki ikincil konumuna deginen Hossei-
ni'in ardindan bir diger arastirmaci Amina Wadud'un argiimanlarina
gegelim. Wadud da Mir-Hosseini ile ayni sonuca vararak kadinin evlilik
iginde erkegin hakimiyeti altina sunulmasinin ataerkil bilincin sonucu
oldugunu belirtir. Ancak o bu iddiasini klasik Isldm alimlerinin Kur’an
ayetlerinden bazilarini “yanlis” anlama ya da “tarafli” bir gozle ele aldik-
lar1 diistincesi ile ifade eder. Wadud’a gore klasik Islam geleneginde ev-
lilik i¢i rollere dair temel argtimanlar olan aile i¢inde erkegin kadindan
tistiin olusu ve yine kadin iizerinde hakimiyet hakki oldugu anlayisla-
rinin temelinde iki ayet vardir. Wadud’a gore, Kur’anda gegen iki temel
sozciik Islam gelenegi tarafindan siklikla erkegin kadindan iistiinliigii-
ne somut birer delil olarak kullanilmaktadir. Bunlardan ilki Bakara 228.

ayette gecen “iz35 ” derece sozctigudiir.

“Bosanan kadinlar, kendi kendilerine ii¢ adet siiresi beklerler ve Allah'in
rahimlerinde yarattigin1 gizlemeleri, kendilerine helal olmaz. Eger Al-
lah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa gizlemezler. Kocalar: da barismak
istedikleri takdirde o siire icerisinde onlar1 geri almaya daha layiktir-
lar. O kadinlarin, tizerlerindeki mesru hak gibi, kendilerinin de haklar1
vardir. Yalniz erkekler i¢in, onlarin tizerinde bir derece vardir. Allah cok

gliclidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir”+

475 Mir- Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shariah, 30-31.

476 “Elmalili Hamdi Yazir Meali’, (Erisim Tarihi, 01.02.2023)" https://www.kuranayetleri.net/
elmalili-hamdi-yazir-meali
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Wadud’a gore, klasik ulema bu ayeti tiim erkekler ve tiim kadinlar ara-
sinda ve her tiirlii baglam dahilinde bir derece farki oldugu manasinda
anlamistir. Ancak ayette gecen baglam apacik bicimde bosanma siire-
cinde erkege sunulan bir derece farkidir. Wadud bu derece yani stiin-
lik farkinin kadinlardan farkli olarak bosanma siirecinde bu karar es-
lerine kars1 bireysel olarak herhangi bir onay almaya gerek duymadan
verebilmeleri olarak agiklar. Bosanma siirecinde erkek kadindan bir
derece iistiin hakka sahiptir zira kadin bosanmak istediginde erkegin
aksine bir otoriteye basvurmak zorundadir.*”” Wadud’un tizerinde dur-

dugu bir diger Nisa Suresi 34. ayette gegen “1L55” ve “ 318 "sozciikleridir.

“Erkekler, kadin tizerine idareci ve hakimdirler. Ciinkii Allah birini
(cihad, imamet, miras gibi islerde) digerinden tstiin yaratmistir. Bir de
erkekler mallarindan (aile fertlerine) harcamaktadirlar. Iyi kadinlar, ita-
atkar olanlar ve Allah’'in korunmasini emrettigi seyleri kocalarinin bu-
lunmadigi zamanlarda da koruyanlardir. Fenalik ve gegimsizliklerinden
korktugunuz kadinlara gelince: Once kendilerine 6giit verin, yatakla-
rindan ayrilin. Bunlar da fayda vermezse doviin. Eger size itaat ederler-
se kendilerini incitmeye bagka bir bahane aramayin. Ciinkii Allah ¢ok

yiicedir, ¢ok biiyiiktiir”+®

Waduda gore bu ayet, geleneksel olarak kadin ve erkek arasindaki ilis-
kiye dair one siiriilen kabullerle ilgili en 6nemli ayet olarak goriilmek-
tedir. Wadud ayette gecen “kavvamune 4la” erkekler kadinlara tistiin ki-
linmustir, ifadesini 6nceki 6rnekte oldugu gibi yine ayetin kendi baglami
i¢inde alinmasi gerektigini savunur. Buna gore ilk olarak ayetin baglami
dikkate alindiginda erkege atfedilen iistiinliik, kadinlarin ge¢imini ve
ihtiyaglarini saglamak adina kendi mallarindan harcamada bulunmala-

rindan kaynaklanmaktadir. Daha net bir ifade ile burada erkege verilen

477 Amina Wadud, Quran and Women, 68-69.
478 “Elmalili Hamdi Yazir Meali”
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tstiinliik kadina yaptig1 harcama ile baglantili olarak verilmistir. Wa-
dud’a gore bu ayette erkegin kadina tercih edilmesinin nedeni tamamen
sosyo-ekonomik bir normun sonucudur. Zira ona gore, bireye verilen
haklar ya da ayricaliklar ile sorumluluklar arasinda belli bir korelasyon
bulunmak zorundadir. Bu bakis agisiyla erkegin kadindan iistiin olmasi

ancak bahsedilen sartlar1 saglamasi ile mimkiin olacaktir.*”

Wadud i¢in neticede erkekler Allah'in kimi erkeklere kimi kadinlardan
fazla verdigi konularda ve erkeklerin mallarindan harcadiklar1 durum-
larda kadinlar tizerinde “kavvamun” olabilirler. Bu durumda toplumun
bir yarisini olusturan erkek bireylerin toplumun diger yaris1 kadinlar
tizerinde sartsiz sinirsiz ya da biitiinleyici bir tstiinliiklerinden bahse-
dilemez. Wadud’a gore, faddale sozciigiinii erkeklerin kadinlara kars:
kosulsuz tercih edilisi seklindeki bir yorum dogal olarak kavvamiin
sozciiglni de aile iligkisi ile sinirli tutmaktan uzak kalarak bunu toplu-
mun her kesiminde bulunan erkekler ve kadinlar i¢in uygular. Dahasi
geleneksel ulema ayeti tam olarak bu sekilde anlayarak ve yorumlayarak
Miisliiman toplumlarda aile iligkilerinde kadini erkegin hakimiyeti ve

tistiinligii altinda ikincil bir konuma itmistir. **

IslAimi feminizm evlilik kurumu ve aileye dair geleneksel anlayisi aile
yasaminda erkegin kadin tizerinde hakki oldugu inanilan kosulsuz iis-
tinltgi, hakimiyeti ve kadin bedeninin erkegin kullanimina serdeden
anlayisa kars1 ¢cikmaktadir. Zira boylesi bir evlilik anlayis1 mutlu bir ev-
lilik adina gerekli olan agk, sevgi, nezaket, istisare ve karsilikli riza gibi
Hz. Peygamber’in de evliliklerinde uyguladig: degerlere firsat verme-
digi ve kadini cinsiyeti nedeniyle ikincil konuma diistirdiigii sebebi ile

elestirilir.

479 Amina Wadud, Quran and Women, 69.
480 Amina Wadud, Quran and Women, 70.
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5. Degerlendirme

Insanlik yiizyillardir hem dini hem de toplumsal nedenlerle yagamin
hemen her alaninda akis bulan cinsiyet, cinsellik ve evlilik konulari-
na dair bir anlam var etme ¢abasinda olagelmistir. Gliniimiiz modern
diinyasinda bu ¢ alana dair dindar birey i¢in ¢oklu referanslar ara-
sinda bir yerde konumlanmak zorunlulugu dogmaktadir. Zira giinii-
miizde her bir olguya dair ortaya atilan nice yeni ve klasik anlamlarin
dindar zihin nezdinde tekrar bir biling stizgecinden gegirilip elde edilen
fikri ¢ikarimlarla toplumsal yasama devam etme olgusal bir gerceklik
olarak durmaktadir. Bireyin dogumuyla birlikte elde ettigi ilk kimlik-
lerden cinsiyet konusu yasamin her kademesinde 6nemini korumus ve
modern dénemde 6zellikle feminist diskurun ortaya ¢ikisina kadar er-
kegin hem biyolojik hem de psikolojik olarak kadindan stiin oldugu
goriisii hakim olmustur. Bu noktada bu anlayis hentiz Antik-Yunan fi-
lozoflarindan baslayip klasik Islam ulemasina ve Bati Medeniyeti dahil
hemen her kiiltiir ve toplumda birbirini takip etmis ve erkek insan tii-
riiniin mitkemmel cinsi olarak kabul gormiistiir. Boylesi bir anlayisin
sonucu olarak toplumsal cinsiyet esitliginin insan haklar1 baglaminda
degerlendirildigi ¢agimiza degin toplumsal yasamda erkek ve kadin
arasinda biyolojik farkliliklara dayandirilan hiyerarsik dikey bir iligki
kurulmustur. Ancak bu anlayis feminist diskurla agir bir elestiriye tabi
tutularak once bati toplumlarinda, ardindan Miisliman toplumlarda
[slAmi feminist aragtirmacilar tarafindan toplumsal cinsiyet esitligi ide-
alinde horizontal (yatay) yani erkek ve kadin cinslerinin biri digerinden

tstiin degil esit ve denk hale getirildigi bir diizlemde ele alinmistir.

Hayata kaynaklik eden cinsellik konusunda dini gelenegin sahip oldugu
normlarin, prensiplerin ve taleplerin temel dinamiginin kadin cinsel-
liginin nasil ele alindig1 belirlemektedir. Bu baglamda kadin cinselli-

gi kimi zaman erkegin kurbani olma potansiyeliyle pasif, kimi zaman
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toplum huzurunu bozacak derecede tehlikeli ve aktif kabul edilmistir.
Ancak her iki yaklagim da sonug olarak kadin cinselliginin her ne se-
kilde olursa olsun toplum huzurunu saglama/koruma amaciyla kontrol
altina alinmasi gerekliligine varir. Boylelikle erkek ve kadin arasinda
cinsiyet temelli kurulan hiyerarsik diizen yalnizca ontolojik ya da biyo-
lojik baglamla kalmayarak dini gelenegin cinsellige dair yaklagimlarini
da belirler. Son olarak toplumun ¢ekirdegini olusturan, yasamin ve dahi
dini hayatin ilk alani olan aileyi meydana getiren evlilik kurumu konu-
sunda da klasik doneme ait anlam diinyasi ile glintimiiz diinyasi arasin-
da bir gerilimden bahsedilebilir. Zira Islami feminizmin énciiliik ettigi
toplumsal cinsiyet esitliginin aile iginde de gegerli olmasini arzulayan
bakis agisi i¢in evlilik kadinin erkegin hizmetine verildigi problemli bir
alandir. Bu anlayisa gore, klasik ulemanin erkegi kadindan {istiin gérme
egilimi burada da devam ederek evliligin temeli olmasi beklenen sevgi,
saygl, nezaket ve adalet gibi 6nemli hususlarin geri planda kalmasina

sebep olmaktadir.

Neticede insanlik tarihinde cinsiyet, cinsellik ve evlilik konularina dair
gegmisten giiniimiize degin ozellikle biling diizeyinde kadin erkek te-
melli biytik bir degisim ve doniisim yasandig1 goriilmektedir. Bu an-
lamda erkek ve kadin arasinda bu ii¢ alanda var olagelen erkek yanlisi
diistiniis nedeniyle cinsiyetler arasi esitsizlige dair aralanan epistemo-
lojik makasin 6zellikle feminist diskurun ortaya ¢iktig1 son iki ylizyillik

donemde daraldig1 soylenebilir.
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Gelenekten Moderne Miisliiman Toplumlarda
Kadinin Sosyal Alanda Goriiniirliigii ‘Sorunu’

Dr. Ogr. Uyesi Hacer AYAZ4®!

1. ‘Ev’den Is Hayatina Kadimin Mekansal Déniisiimii

Bu ¢aligma, Miisliiman toplumlarda kadinin ¢aligmas: ‘sorunu’ ile ilgi-
lidir. Kadinin galigma hayatina dahli bir ‘sorun’ olarak ele alinir ¢iinki
kadin bedeni mekanla 6zdeslestirilerek sinirlandirilir. Kadin bedeninin
mekansal boliinme ile hareket kabiliyeti saglamasina neden olan diya-
lektik, mekénin kutsal ve profan (sekiiler) olarak ayriminda yatmakta-
dir. Bu baglamda kadin kutsal kabul edilen ‘eve aittir ve ev disini temsil
eden kamusal alan kutsalin zitt1 profan (sekiiler) mekéan olarak kadinin
hem kendi hem de toplumun refah1 ve huzuru i¢in kaginmas: gereken,
hakikatte erkege ait mekan olarak tasavvur edilir. Bu bakis agisiyla
kadin ve erkege ait mekanlar olarak belirlenen toplum birimlerinin (ev
ve kamusal alan ayriminin) cinsiyet hiyerarsisinin uzantis1 oldugu anla-
silir. Kamusal mekanin erkege ait kabul edilmesi ve kadinin bu alanda
goriinirligiiniin tehlike olarak analiz edilmesi, kadinin ¢alisma haya-
tina aktif katilimi1 gibi modern donem getirisi bir déntisiimiin dini ge-

lenekle uzlas1 saglamada yetersiz kalisinin anlasilmasina olanak saglar.

[lk olarak bati toplumundaki kadinlar nezdinde yasanan, kadinin top-
lumsal cinsiyet rolleri geregince de ait oldugu diistiniilen ‘eviden ev disina
yasadig1 yolculugu bir noktada kacginilmaz hale getiren tarihi siireci on
sekizinci ylizyillda yasanan Sanayi Devrimi ile baslatmak miimkiindiir.

Nitekim kadinin ev disinda belirli bir ticret karsiliginda ¢alismasi Sanayi

481 Erzincan Binali Yildirim Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. hayaz@erzincan.edu.tr
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Devriminin neden oldugu bir yeniliktir.***Kadin ev disinda ¢aligma ha-
yatina katilimi ile birlikte sosyal yasamda daha goriiniir ve etkin bir
pozisyona kavusmustur. Bu baglamda Miisliiman toplumlarda yasanan
doniigiimii 6zellikle yirminci yiizyildan itibaren ele almak miimkiindiir.
Ikinci Diinya Savast sonrasi bircok Miisliiman iilkede motivasyonunu
Batrdan alan modernlesme ideallerinin bir sonucu olarak egitimden
teknolojiye, siyasetten ekonomiye birgok alanda yeni uygulamalar yii-
rirliige konmustur. Batili ideallerle yapilan bu toplumsal reformlarin
Miisliiman kadinlara yonelik etkisi egitim 6gretim alaninda olmustur.
Zira egitim reformlar1 sonucunda kadin okuryazarlig1 seviyesinde ciddi
artislar meydana gelmis bunun sonucu olarak kadinlar kamusal alanda

ve cesitli meslek dallarinda goriiniir hale gelmeye basglamistir.*®

Miisliiman toplumlarda kadinlarin kamusal mekanda goriiniir hale gel-
meleri ile ortaya ¢ikan toplumsal doniisiimii kadin hareketleri gerce-
vesinde degerlendirmek gerekir. Nitekim kadinin ev disinda ¢alisarak
gelir elde etmesi, feminizmin ardindan Miisliiman toplumlarda ortaya
¢ikan kadin hareketlerinin giindeminde yer edinen bir mesele olmustur.
Zira kadinlarin erkeklerle esit vatandagslik hakki talepleri, esit ise esit
ticret ve bu baglamda kadinlarin ekonomik 6zgiirliikleri gibi feminist
paradigmanin temel meseleleri yine bu konu etrafinda cereyan etmistir.
Bu baglamda yirminci yiizyil baslarinda Miisliman kadinin ézgiirligii-
nii ¢alisma hayatina katilimi ile kazanabilecegini savunan Miisliiman

erkek dugtintirlerin fikirleri 6nemlidir.

482Go6niil Budak, Hasan Zafer Dogan Hacer Harlak, “Caligan Kadinlarin Sorunlar:: Bir Toplumsal
Degisme Arastirmast’, Aile ve Toplum, 1/1 (Mart 1991), 1.

483 John L. Esposito, “Introduction Women in Islam and Muslim Societies”, icinde Islam Gender
and Social Change, ed. Yvonne Yazbeck Haddad & John L. Esposito, (New York & Oxford: Oxford
university Press, 1998), IX, X.
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Miisliiman toplumlar1 modernizmin sundugu paradigmalarla uyumlu
hale getirme ya da en azindan Islam'in modern yasama karsitlik olus-
turmadigina dair ortaya koydugu caligmalari ile bilinen Muhammed
Abduh’un 6grencilerinden olan Kasim Emin’in diisiinceleri 6nemlidir.
Emin ilk Arap feminist olarak kabul edilir. Yazar Tahriru’l-mere (Ka-
dinin Ozgiirlestirilmesi) adl kitabinda ortii, kadinin kamuda ¢alismast,
cok eslilik, bosanma ve egitim gibi bircok 6nemli konuyu ele almistir.
Késim Emin Misliiman kadinin ¢alisma hayatinda aktif olmasi gerek-
liligini kadinin 6zgtirligiinii kazanmasi baglaminda degerlendirir. Bu
meyanda ona gore kadinin egitim alip ¢caliyma hayatina katilmas: hem

ferdi hem de i¢timai faydalar1 da beraberinde getirir:

“Misirli kadinin, Batili kadin gibi; ilim, edebiyat, giizel sanatlar, ticaret
ve zanaatla mesgul olmasini engelleyen higbir sey yoktur. Ne var ki o,
egitimi engellenerek cahil birakilmistir. Sayet o, elinden tutulup top-
luma kazandirilsaydi, gayreti bizzat topluma yonlendirilseydi, akli ve
bedeni gii¢leri kullanilsayds, titkettigi kadar tireten bir kisi -ne var ki
baskasinin ¢alismasiyla hayatini siirdiiren bir aile ferdi olmus- olurdu.
Dabhasy, iiretime katildig1 i¢in milli gelirin ve fikri diisiincelerin artma-

siyla vatanina daha yararli bir kisi olurdu (Kasim Emin, ty: 26).7

Késim Emin, kadinin egitimli olup da yeri geldiginde ¢alisma firsatina

sahip olabilmesinin gerekliligini ise su ciimlelerle ifade eder:

“Egitimi olmayan kadin evlenmediginde veya dul kaldiginda ve kendi-
sine bakacak bir akrabasi veya ¢ocugu bulunmadiginda, yasamini siir-
diirmek ve varsa ¢ocuklarinin nafakasini saglamak i¢in ya gayr-i mesru
yollardan para kazanacak ya da insanlardan para dilenecektir. Kimi

zaman da egitimsiz kadin, idare etmesi i¢in bir akrabasina veya yabanci

484 Hayati Oncel, “Kasim Emine Gore Kadinin Ozgiirlestirilmesi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 57 (Aralik 2016), 55.
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birisine mallarini teslim etmek zorunda kalacaktir. Bazen de igerigini
bilmedigi senetlere, mukavelelere imza atmak suretiyle biitiin mal var-
ligin1 kaybedecektir. Oysaki kadin, ilim tahsil etmis olsaydi bu duruma
asla diismeyecekti (Kasim Emin, ty: 27-29)74%

Goruldiugi tizere Emin, Misliman kadinin ¢aligmasini desteklemek-
te ve bunun bir¢ok acgidan gerekli oldugunu da savunmaktadir. Emin
ilerleyen boliimlerde daha detayli olarak ele alacagimiz dini gelenegin
kadinin ¢alismasi konusunda sahip oldugu negatif yaklagimin da far-
kindandir ve bu konuda dini gelenegi kadini zor duruma diigiirmekle
suglamaktadir. Emin dini gelenegin, kadinlar1 evin ge¢imi konusunda
sorumluluk almalarimin ve hatta ¢ocuklarin yetistirilmesi konusunda
dahi bir zorunluluk altinda tutulmadigini belirttikten sonra bunun
kadina zarar verdigini ifade eder. Ona gore, klasik Islam alimlerine gore,
kadinlarin vazifesi evde kalarak evin diizenini ve idaresini yiiriitmek-
tir. Dolayisiyla kadin evin disina adim atmamalidir. Emine gore eger
klasik ulema daha dikkatli bir inceleme yapmus olsaydi, kadinlar1 evin
disindaki hayattan ve bunun getirdigi sorumluluklardan muaf tutmala-
rinin kadinlarin toplum igindeki kayboluslarinin nedeni oldugunu fark
edebilirlerdi. Nitekim erkek, kadinin geg¢imi de dahil tim sorumluluk-
larinin tek sahibi olunca her tiirlii hakk: ve yine bu haklardan istifade
etmeyi de kendine ait kabul etmistir. Bunun sonucunda ise erkegin nez-
dinde kadin aile hayatinda ve toplumsal yasamda s6z hakki ve eylem
hakk: olmayan, ihtiya¢lariin goriildiigii hos ve latif bir canlidan ibaret
kalmaktadir. Bu anlayisin nedeni ve sonucu olarak kadinin ev disin-

da gecim kaynaklar1 erkekler tarafindan kapatilir ve boylelikle kadin

485 Kasim Emin. Tahrirul-mere. (ty) akt. Hayati Ocel, “Kasim Emine Gore Kadinin
Ozgiirlegtirilmesi’, 55.
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kendisini degersiz ve ancak erkek i¢in bir eglence araci olarak gérmeye
baslar. Neticede bu konumdaki hayattaki amaci erkegi elde etmekten

Oteye gegmez.*%

Miisliman toplumlarda Kasim Emin’in s6z konusu eseri ile basladi-
g1 soyleyebilecegimiz kadin hareketi Osmanli toplumunda da yanki
bulmus, dénemin dnde gelen kadinlar1 da kadinin galigmasi konusunda
tikir beyan etmislerdir. Bu baglamda “Osmanli Kadin Yazarlarin Kale-
minden Kadinin Calismasi: Soylemler, Talepler” baglikli arastirma Os-
manl toplumunda kadinlarin ¢aligmasini konu edinen aristokrat sinif
kadin yazarlarin aslinda toplumda yerlesik ataerkil bakis a¢isindan tam
anlamiyla kopmadiklarini ve bu nedenle konuyu cinsiyet hiyerarsisin-
den azade ele alamadiklarini gostermesi bakimindan énemlidir.**’Nite-
kim arastirmada goriisleri analiz edilen donemin aristokrat ve egitimli
kadinlarinin, hemcinslerinin ¢aligmasi konusunu onlarin 6zgiir bireyler
olarak se¢im haklar1 baglaminda degil de agirlikli olarak bir takim top-
lumsal ve ferdi faydalarla kosullandirmalari, konuyu i¢inde bulunduk-

lar ataerkil zihniyetten bagimsiz ele almadiklari izlenimini verir.

Kadinin ¢aligmasi ya da kadinin egitimi gibi tamlayani kadin olan her-
hangi bir konunun tartigildigi baglamlarin kadini irade sahibi 6zgiir
bireyler olarak ele alip almadiklarina gore ele alindiginda ortaya iki
mithim paradigma ¢ikmaktadir. Ilki on sekizinci yiizyilda batida ger-
ceklesen Sanayi Devriminin pesinden kadin haklari savunuculugu
olarak baslayan feminist ideallerin konunun ne kadari ile baglantilan-
dirildigdur. Ikincisi ise ayni sekilde kadina dair ele alinan konularin ne

olgiide ataerkil normlarla iligkili oldugudur. Bu husus 6nemlidir zira

486 Kastm Emin. Tahrirul-mere. (ty) akt. Hayati Ocel, “Kasim Emine Gore Kadinin
Ozgiirlestirilmesi”, 56.
487 Aslihan Giiglii, Yasemin Yiice, “Osmanli Kadin Yazarlarin Kaleminden Kadinin Calismasi:

Séylemler, Talepler”, Ondokuz Mayis Universitesi Kadin ve Aile Aragtirmalar: Dergisi, 1/2 (Aralik
2021).
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kadina dair 6ne siiriilen her tiirlii teorik ya da pratik olgunun ortaya
ciktigr bakis agisina dair izlek bir alan sunar. Mezkar aragtirmada
ortaya cikan sonuglar1 6zetleyecek olursak Osmanli toplumunda aris-
tokrat, egitimli ve niifuzlu kadinlar tarafindan basin yaymn organlar
gazete ve dergilerde yazi yazma olanag: kullanilarak kadinin ¢aligmasi
hususunda agirlikli olarak su goriisler savunulmustur. Kadinlar esleri-
nin hayat yiikiinii paylasarak iyi zevce olmalari, ailelerinin saadet ve
refahini temin etmeleri, tilkenin kalkinmasina hizmet etmeleri, mecbur
kalmalar1 ve bagimsizligini kazanarak 6zgiirlesme arzular1 nedenleri ile
caligmalilardir. Caligmada sayilan maddelerin kadinin kamusal alanda
gorinirligiiniin mesru kilinmasi adina ortaya konan gerekgeler oldugu
tespit edilmistir.**®

Miisliiman toplumlarda son iki yiizyilda ortaya ¢ikan ve yakaladig:
ivme ile epey yol kateden kadinlarin kamusal alandaki gortiniirlagi-
niin savunuculari oldugu kadar buna ¢esitli sebeplerle kars1 gelen yakla-
simlarda mevcut olagelmistir. Bu bakimdan kadinin ¢alismasina iligkin
negatif ve engelleyici séylemleri toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda
toplumsal deger yargilar1 ve dini gelenegin geleneksel norm ve uygu-
lamalar: olarak iki ana baslik altinda ele alabiliriz. $imdi ilk olarak ka-
dinin ¢aligmasina karst sdylemler olarak toplumsal cinsiyet rollerinin

etkisini inceleyelim.

488 Giigli, Yiice, “Osmanli Kadin Yazarlarin Kaleminden Kadinin Calismasi: Soylemler, Talepler”,
152.
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2. Yuvay1 Disi Kus Yapar: Toplumsal Cinsiyet
Rolleri Baglaminda Kadinin ‘Ev’e Aidiyeti

Toplumsal cinsiyetin kadina yiikledigi gorevler, sorumluluklar ve varo-
lugsal amaglar kadinin ¢alisma hayatina katilimi ile kamusal alanda go-
riniir hale gelmesine karsi gelen bunun dogru olmadig: ya da en hafif
ifade ile uygun bir davranis olmadigini savunan séylemlerin gerisindeki
saiklerdendir. Toplumsal cinsiyet biyolojik cinsiyetten ayr1 olarak kadin
ve erkege toplum tarafindan yiiklenen o6zellikler olarak ifade edilebilir.
Bu baglamda ataerkilin hakim oldugu hemen her toplumda gériilen bir
kabul olarak, kadinin eve ait oldugu, asli vazifesinin ¢ocuk dogurmalk,
¢ocugun bakimindan sorumlu olmak ve iyi bir es olmak oldugu ileri
striilir. Bu baglamda “yuvay disi kus yapar” deyiminin kadinin eve
bagimliligina dair en somut deyislerden oldugu goriiliir. Zira yuvay1
disi kus yaparken, yuva bir o kadar da disinin becerisine gore basarili
bir yuva olur ya da olmaz. Bir diger deyisle, yuvanin saadeti, huzuru,
temizligi gibi her tiirli 6zelligi disinin elinden ¢ikan ¢abanin, liyakatin
ve emegin iiriinii olarak goriliir. Bu noktada unutulmamasi gerekli bir
diger husus ise yuvay1 yapan disinin ayn1 zamanda anne olarak muci-
zevi gliclerle bezenmis olusudur. Eserlerinde dindar kadinin yasadig:
bilissel degisimlere, bunun sonucu olarak giindelik yasamda kargilig1
bulunan olgulara ve bunlarin neden oldugu ¢esitli sorunlara deginen
Cihan Aktas pandemi déneminde eve kapanan ailelerin yasadig kriz-
lerde anneligin mucizevi yoniinii bir parodi olarak kullanir ve su sozler-
le kadinin bir yanda disi kus misali yuva yapicilig1 diger yanda mucizevi

anneligi konusundaki paradoksa deginir:

“Her zamanki ev ortaminin hem is yeri hem de derslik olarak yeniden
tanziminin, mekan1 paylasan yaghlar acisindan bunaltict oldugu mu-

hakkak Yuvayi disi kus yapmaz mi? Anneligin mucizevi bir giicii yok
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mudur? Bu bir paradoks: Kadinlarin ihtiyag ve faaliyetleri dikkate alin-
madan insa edilen sehrin kriz dénemlerinde patlak veren problemleri-
nin ¢6ziimii kadinlardan beklenir*¥

Aktas, burada pandemi ile birlikte ortaya ¢ikan mekanla sinirlandirilma
tecriibesi sonucunda ortaya ¢ikan aile i¢i problemlerin aslida kadina
yiiklenen, gercegi yansitmaktan uzak iitopik gii¢ ve vazifelere isaret eder.
Oyle ki, pandemi siireci ile birlikte kadinin her kosulda bir yuvanin
hem yapicist hem de kurtaricist ol(a)madigina isaret eder. Ancak yazar
burada bizim konumuzun odagindan sapar o kadinin yiiceltildigi yuva-
nin nasil da kadinin arzu ve isteklerine gore diizenlenmedigi problemi-
ne deginir. Bizim odagimiz ise kadinin yuva yapiciligi ile birlikte yticel-
tilerek nasil olup da ayni1 anda 6z deger ve bilincinin goz ardi edildigidir.
Daha net bir ifade ile kadin kendisine yiiklenen toplumsal cinsiyet rolii
nedeniyle bireysel tercih, irade ve kisisel arzularinin s6z hakk: olma-
dig1 bir diizlemde kendisi i¢in tayin edilen mekéan yani ‘evde mahsur
birakilir. Burada kadinin dogrudan kendi yasamina dair bir konuda
neden sz hakki olamadigini Aktagin “geng kizlar, kadinlar, biling ve
iradelerini, hayal ve umutlarini birine teslim etmenin kimsenin iyiligi-
ne olmadiginy, biricik hayatlarinin sinirlarina sahip ¢itkmanin 6nemini
neden aile ortamlarinda ve okullarda 6grenemiyor?” sorusu ile sorabi-
liriz.*® Bu soru ciimlesinden hareketle kadinin hayatini ‘ev’le sinirlan-
dirip sinirlandirmamasi konusunun aslinda en basit diizeyde kadinin
tercih edip etmemesi ile baglantili olmasi gerektigine isaret eder. Basta
da degindigimiz gibi kadinin bu haktan mahrum birakilmasinin iki ana
sebebi vardir. Simdi toplumsal cinsiyet rollerinin kadini evden sorumlu
ve eve bagimli kilan normlarinin kadini ¢aligmasi konusundaki etkisini

inceleyelim.

489 Cihan Aktas, “Giigstizlerin En Alttakilerin Mimarisi’, Kadin ve Mekan, ed. Burhanettin Tatar,
Zeynep Kevser Serefoglu Danis, Nursem Keskin Aksay (Istanbul: Kadem Yayinlar1 2023), 96.

490 Aktas, “Giigsiizlerin En Alttakilerin Mimarisi’, 100.
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Konuya dair ‘Kadinlarin Caligmasi ve Cinsiyet Rollerine Yonelik Algi-
nin Analizi (Corum Ili Merkez Koyler Ornegi)’ adli aragtirmanin so-
nuglar1 dikkat ¢ekicidir. Yapilan aragtirmada Corum ili merkez kéylerde
yasayan 67 kadin ve 67 erkegin kadinin ¢alismasi ve cinsiyet rollerine
yonelik algilar1 belirlenerek analiz edilmistir. Buna gore, erkek her daim
evin reisi olmali ve evin ge¢imini saglamalidir. Kadin ise iyi nesiller ye-
tistirebilmek i¢in ¢ocuguna bizzat kendisi bakmak zorundadir. Kadin
her zaman erkek tarafindan korunmalidir. Kadinlarin ¢alisma hayatina
girmesi, erkeklerin is imkanina negatif etki edecegi icin sakincalidir ve
erkekler evde kadinin kendisinden fazla maas almasindan rahatsizlik
duyar. Ayrica kadinlarin is hayatinda bulunmalar1 nedeniyle tizerlerin-
de toplumsal bir baski vardir. Ciinkii kadin ¢aligsa bile evde yapmasi
gereken belli faaliyetler vardir, sonuglar1 ¢ikmistir. Erkekler kadinla-
rin ¢aligmasi konusunda gontilstiz olmakta ve kadini erkege gore daha
glicstiz gormektedir. Toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgili kabuller ise hala
geleneksel diisiince ile paralel olup kadinin 6zellikle is hayatinda erkege

gore pasif kalmasi yoniinde olmustur.*!

Kadinlarin ¢alisma hayatina katildiktan sonra karsilastiklar: problem-
lerden en 6nemlisi hi¢ kuskusuz kadinin bireysel huzursuzlugudur di-
yebiliriz. Bu huzursuzlugun sonucunda genelde kadinlar is hayatindan
uzaklagmakta ya da bir diger ifadeyle is yasamina yabancilasmaktadir.
Bunun temelde birbiri ile baglantili iki nedeni vardur. Ilki yukarida ve-
rilen arastirma sonuglarinda da 6ne ¢ikan, kadinin calistig halde ‘eve
dair sorumluluklarinda azalma olmamasi hatta toplumsal beklentile-
rin daha da gesitlenmesidir. Bu yoniiyle ¢aligan kadin bir yanda is ha-
yatinda var olma miicadelesi verirken, diger yanda toplum baskisi ile

toplumun kendisinden bekledigi yuvay1 disi kusun yaptig1 mitkemmel

491 Nuray Kizilaslan, Zehra Demigan, “Kadinlarin Calismasi ve Cinsiyet Rollerine Yonelik Alginin
Analizi (Corum Ili Merkez Kéyler Ornegi)”, Gaziosmanpasa Bilimsel Arastirma Dergisi (GBAD),
10/3 (2021), 135, 138.



232 | Gelenekten Moderne Miisliiman Toplumlarda Kadinin Sosyal Alanda Gériiniirliigii ‘Sorunu’

ev kadinlig1 yapmaya ¢aligmaktadir. Bu durumun en énemli sonucu ka-
dinin ¢alisma hayatinda aktif olmasinin ona tatmin duygusu vermek
yerine evin ‘yiikiiyle' birlikte psikolojik bir sorun yaratmasidir. Ikinci
neden ise kadinlarin is hayatinda basarili olmalari i¢in erkek meslektas-
larina gore daha fazla efor sarfetmek zorunda olmalaridir. Literatiirde
bu konuyu anlatmak i¢in cam tavan sendromu kullanilmaktadir. Buna
gore, is hayatinda kariyer konusunda kadinlarin 6nlerinde herhangi bir
engel yokmus gibi goziikse de aslinda cam tavan etkisi olarak isimlen-
dirilen, kariyerlerinde erkekler kadar hizli yiikselmesini engelleyen cin-

siyet ayrimcilig1 etkisinden bahsedilebilir.

Cam tavan kavrami 1970’lerde ABDde kadinlarin yonetim pozisyonla-
rina ulagsmasini engelleyici davranigsal ve Orgiitsel 6nyargilardan kay-
naklanan goriinmez ve yapay engelleri tanimlamak i¢in kullanilmaya
baglanmistir.*> Cam tavan sendromuna sebep olan toplumsal engeller
genellikle mesleki ayrim ve kalip yargilardir. Mesleki ayrim, toplum
tarafindan islerin “erkek isi” ve “kadin isi” olarak ayrima tabi tutul-
masidir. Cinsiyet rolleri temelli bu bakis agisi, kadinlarin hangi isleri
yapacagina ve hatta hangi meslekleri segmesi gerektigine dair goriin-
meyen engellerdir.*® Cam tavan sendromu agirlikli olarak kadinlarin
is hayatinda st sinif yonetim konumlarina yiikselmeleri konusunda
kars1 karstya kaldiklar1 cinsiyet rolleri temelli ayrimciliga vurgu igin
kullanilir. Bu bakimdan cam tavan metaforundaki “cam” sézciigiiniin
yansittig1 goriinmezligin ya da fark edilmezligin kadinlarin is hayatinda
ilerlerken, ataerkil toplumdaki kadina kars1 ayrimciligin sonucu olan
egitim diizeyi, meslek, kidem, ¢alisma bi¢imi gibi ayirt edici 6zellikler

acisindan erkeklerle olan farklari nedeniyle yiikselememelerini degil,

492 Biinyamin Akdemir, Meral Caliy Duman, “Kadin Caliganlarin Performansinda Cam Tavan
Sendromu Engeli!”, International Journal of Academic Value Studies (Javstudies), 3/15 (2017), 518.

493 Akdemir, Duman, “Kadin Calisanlarin Performansinda Cam Tavan Sendromu Engeli!”, 519.
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bu farklarin olmadig1 durumlarda dahi kadina kars1 toplumsal cinsiyet
rollerinin neden oldugu 6nyargilar ve ayrimci tutumlar sebebiyle hak

ettikleri pozisyonlara ulasgamamalar1 anlamina gelir.**

Toparlayacak olursak, ¢alisma hayatindaki kadin is hayat: disinda, top-
lumsal cinsiyet rollerinin geregi olarak mitkemmel ev hanimlig1 beklen-
tisi nedeniyle is yasaminda uzaklasabilir. Ayrica buna ek olarak ¢alistig1
mekanda yine toplumsal cinsiyet rollerinin neden oldugu 6nyargilar
nedeniyle hak ettigi pozisyonlara yiikselememe gibi birtakim olumsuz-
luklar nedeniyle is hayatina yabancilasma ve psikolojik uzaklagma ya-
sayabilmektedir. Téiim bunlarin kadinlarin ¢aligma hayatinda toplumsal
cinsiyet rolleri baglaminda karsilastiklar1 sorunlar oldugunu séylemek
mimkiindiir. $imdi kadinin ¢aliyma hayatina girerek kamusal alanda

goriiniir olmasi konusunda dini gelenegin bakis agisini inceleyelim.

3. Dini Gelenek ve Mekanin Cinsiyete Gore
Ayrimi: Kadinin ‘Ev’e Aidiyeti

Miisliiman toplumlarda kadinlarin ¢alisma hayatinda goriiniir hale gel-
melerine karsi duran iki ana akim vardir. Bunlardan ilki yukarida bah-
sedilen toplumsal cinsiyet rolleri digeri ise din temelli yargilardir. Bu
kars1 koyuslarin kaynagi olarak dinin kendisi degil de din temelli yargi-
lardan bahsedilmesinin nedeni Kur’an ve Siinnet gibi Islim’in ana kay-
naklarinda kadinin galismasini engelleyici net bir bilginin bulunmayisi-
na ragmen dini gelenegin mekani cinsiyete gore taksim edisi ve bunun
sonucu olarak kadini eve erkegi ev digina ait gérmesidir. Dini gelenegin
bu yoneliminin toplum iizerindeki etkisini yadsimak miimkiin degildir.
Nitekim Joachim Wach'in “Teoride toplum hayatin1 diizenleyici norm-

lar koyan din, uygulamada ise 6teden beri var olan toplumun igine

494 Feminist Bellek, “Cam Tavan’, (Erisim 20 Mayis 2023), https://feministbellek.org/cam-tavan/#
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niifuz etmek suretiyle onu bir dereceye kadar yeniden diizenler.” ifadesi
ile de anlagilacag: tizere dinin toplum iizerindeki etkisini 6zetler.* Bu
bakimdan dini gelenegin biraz sonra detaylandirilacak olan kadinin ¢a-
lismasina yonelik ortaya koydugu negatif tutumun, toplum tizerindeki
etkisini gostermesi bakimindan “Kadinlarin Caligmasina Karst Tutum
ve Dini Yonelim Arasindaki Iligki” baglikli arastirmanin sonuglar1 hayli
dikkat c¢ekicidir. Nitekim arastirmada kadinin ¢aligmasina yonelik
olumlu ve olumsuz bakis agilarinin bireyin dini yonelim diizeyi ile kur-
dugu iliskiyi a¢iga ¢ikarmasi dini gelenegin konu tizerindeki etkisini ka-
nitlar niteliktedir. Arastirma sonuglarina gore, dini yonelim diizeyi ile

kadinin ¢aligma hayatina katilmasi konusunda olumlu tutum arasinda

ters yonde ve zayif bir iliskinin varlig1 gézlemlenmistir. Bununla birlik-
te, bir diger ag¢idan ise arastirmanin sonuglari, egitim diizeyinin arttik¢a

kadinin ¢aligmasina kargi olumlu tutumlarin arttigini ve dini yonelim

diizeyinin azaldig1 ortaya konmustur.**Arastirmanin bizim agimizdan

6nemli olan sonucuna gore, dini yonelim diizeyi yiiksek katilimcilar ka-
dinin birincil gérevinin ¢ocuk yetistirme ve ev isi oldugunu, ev islerini

aksatmayacak bi¢cimde ¢aligmasi gerektigini savunmaktadir.*” Neticede

arastirma sonuglar1 dini yonelimi yiiksek olan bireylerin kadinin ¢alig-
mas1 konusuna tipk: dini gelenegin yiikledigi bakis agisiyla bakmakta-
dir.

Kadinin kamusal alandaki goriiniirliigiine dair dini gelenegin ortaya
koydugu negatif bakis acisi kadinin evin disina ¢ikmasimnin uygun
olmadig1 anlayist iizerine bina edilir. Bu baglamda klasik ulemanin
Ahzab suresi 32. ve 33. ayetler tizerinden yorumlama faaliyetine girdigi

goriiliir. Bunun diginda yine kadinin evin digindaki varliginin meyda-

495 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Girig, gev. Battal Inandi, (Ankara: Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1 1987), s.7.

496 Yildiz Kuzgun, Seher A. Sevim,“Kadmlarin Calismasina Karst Tutum ve Dini Yonelim
Arasindaki {liski, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 37/1 (2004), 14.

497 Kuzgun, Sevim, “Kadinlarin Calismasina Kars: Tutum” 24-25.
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na getirecegi toplumsal sorunlara da isaret etmek amaci ile birtakim
hadislere bagvurulur. Klasik ulemanin kadinin evinden disar1 ¢ikma(-
ma)s1 konusundaki goriislerine gegmeden dnce belirtmekte fayda var ki
Hz. Peygamber déneminde ve ardindan Islam toplumlar i¢in oldukga
onem arz eden asr-1 saadet olarak adlandirilan ilk dort halife donemin-

de de ¢alisan kadinlarin varlig: ¢esitli haberlerle sabittir.*®

Kadinin ¢alismasi dogal olarak kadinin evinden disar1 ¢ikmasi ve sosyal
hayata katilmasi ile sonu¢lanmaktadir. Kadinin evinden ¢ikmasi ise tam
anlamiyla kilit noktadir ¢iinkii klasik tefsir kaynaklarinda sertliginin
derecesi farklilagsmakla birlikte kadinin evinden ¢ikmamasi gerekliligi-
ne ve kimi yerlerde evinden ¢ikmasinin yasaklandigina dair goriislere
yer verilir. Bir Miisliiman i¢in en birincil kaynak konumunda bulunan
Kur’an1 Kerimde kadinlarin ¢aliymamas: hususunda herhangi bir mii-
eyyide bulunmamasina ragmen yukarida da zikrettigimiz Ahzab suresi
32 ve 33. ayetler kadinlarin ¢alismamasi gerekliligine zemin olarak yo-
rumlanmistir. “Ey peygamber hanimlar1! Siz kadinlardan herhangi
biri gibi degilsiniz. Eger (Allah’tan) korkuyorsaniz, (yabanci erkek-
lere kars1) cekici bir eda ile (kiritarak) konusmayin; sonra kalbinde
hastalik bulunan kimse iimide kapilir. Giizel s6z soyleyin. Evleri-
nizde vakarla oturun ve daha 6nce Cahiliye doneminde oldugu gibi
acilip sagilmayin, namazi giizelce kilin, zekat1 verin, Allah’a ve resu-
liine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi

gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir”

Talip Ozdes, “Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligr” adli eserinde konuya degi-
nir Kur’anda erkeklerin sosyal, siyasi ve ekonomik hayata katilmalarina
mesru zeminde kalmak, ahlaka hukuka aykir1 olmamak kaydiyla her-
hangi bir engelin bulunmadigini belirtir. Ancak konu kadin oldugunda

yukarida verilen mezkur ayetlerin klasik ulema tarafindan kadinlarin

498 Bk. Ruza Savas, [slam’in Ilk Asrinda Kadin, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019).
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sosyal, siyasi ve ekonomik hayata katilmalar1 konusunda engelleyici
birtakim yorumlamalarin kaynag: olarak kullanildigina isaret eder.*”
Bu baglamda klasik donem miifessirlerinden Cessas, fikhi tefsir gelene-
ginin 6nemli 6rneklerinden olan Ahkdmir'l-Kuran adli eserinde verdigi
gorislerle 6rnek olarak ele alinabilir. Cessas, ayette gegen oturma emri-
nin vakarli olmak anlamina geldigini bildirdikten sonra kendi goriisii-
nil bir rivayetle temellendirmistir. Bu rivayete gore, Sevde binti Zem’a’ya
neden kiz kardesleri gibi disar1 ¢itkmadig1 sorulmakta ve o da yalnizca
hac ve umre yaptigini ve Allah’in evinde kalmasi gerektigini emrettigini
ve bu nedenle disar1 ¢ikmadigini bildirmektedir. Cessas bu rivayetten
hareketle bahsi gegen kadinin ayetten yapmis oldugu ¢ikarimi uyulmasi
gereken mithim bir 6l¢iit olarak kabul etmis ve kadinlarin evlerinden

¢ikmalarinin Allah tarafindan menedildikleri sonucuna varmigtir.>®

Yine, klasik donem miifessirlerinden olan Kurtubi ise ayetin hitabinin
Peygamber hanimlar1 oldugunu kabul etmekle beraber, ayetin mana-
siin biitiin Miisliiman kadinlar1 kapsadigini sdylemektedir. Ona gore,
seriat kadinlarin zaruri haller disinda evlerinden ¢ikmalarina izin ver-
memektedir.”*! Ibn Kesir de farkli bir sonuca varmamis ve kadinlarin
ser’i bir ihtiya¢ hali disinda asla evlerinden ¢ikamayacaklarini bildir-
mistir.> Burada énemli olan husus Ibn Kesir’in kadinlarin disar1 ¢ik-
malarini digerlerinden farkli olarak ser’i bir kosula baglamis olmasidir.
Bu olduk¢a mithimdir, ¢iinkii boylelikle ibn Kesir ayni zamanda Miislii-
man bir kadin i¢in neyin ser’i olup olmadig1 ayrimina isaret etmektedir.
Tefsirinin devaminda, kadinlarin mescitte namaz kilmalarina getirdigi

men ise Ibn Kesir i¢in Miisliiman bir kadinin mescitte kilacagi bir na-

499 Talip Ozdes, Kuran ve Cinsiyet Ayrimciligr, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 154.
500 Ozdes, Kuran ve Cinsiyet Ayrimciligi, 155.
501 Ozdes, Kuran ve Cinsiyet Ayrimciligi, 156.
502 Ozdes, Kuran ve Cinsiyet Ayrimciligi,157.
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mazin ser’i bir ihtiya¢ degildir. Zira Ibn Kesir bunun ser’i bir ihtiyag
olamayacagini Hafiz Ebu Bekr el-Bezzardan kadinlarin mescitlerden

menedilmeleri dogrultusunda rivayetine dayanarak savunmustur.

“Kadinlar Hz. Peygambere dertlenerek ey Allahin Resulii, erkekler
bizden ayr1 olarak cihada gidiyor, biz ise cihada gidemiyoruz. Bizim i¢in
Allah yolunda cihada gidenlerin ameline ulagabilmemizi saglayacak bir
amel yok mu? Restlullah (a.s) buyurdu ki: sizlerden her kim evinde

oturursa; o Allah yolunda cihad edenlerin amelinin derecesine ulagir”**

Ulkemizde 1990l yillarda bu konuda ilahiyat camiasi icerisinde tek
titk de olsa ¢aligma yapilmistir. Bunlardan ilki Prof. Dr. Faruk Beser’in
1991de yayimlanan “Kadinin Galigmasi Sosyal Giivenligi ve Islam” adl
kitab1 ve Prof. Dr. Hayrettin Karaman'in 1997de yayimlanan “Kadinin
Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi” adli makalesidir. Bu ¢alismalar-
dan biraz daha erken tarihli olarak 1980 yilinda 10. baskis1 yayimlanan,
Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nun “Islamda Kadin” adli eserinde ise kadinin
memuriyeti bolimiinde bu konu islenmistir. Bunlar disinda akademik
anlamda olmamakla beraber dogrudan kadinin ¢aligmasi bashgini ta-
simay1p, genel anlamda Miisliiman kadinina dair yazilmus gesitli eserler

vardir.”®

Topaloglu mezkir eserinde, kadinin yaratilisindan kaynaklanan birta-
kim asli vazifelerinin oldugunu bildirmektedir. Buna gore, kadinin asli
vazifeleri, hamile kalmak, dogum yapmak, emzirmek ve ¢ocuk terbiye
etmektir. Kadinin tiim bu asli vazifelerinin agir ve yorucu olduguna da

deginen Topaloglu bu vazifelerin idame ettirilmesi ve bagariyla tamam-

503 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kuran'il- Azim, Beyrut 1994, s. 594.

504 Bk. Vehbi Vakkasoglu, Bilinmeyen Kadin, (Istanbul: Cihan Yayinlari, 1983). Bekir Topaloglu,
Islamda Kadin, (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1980). Aysel Zeynep Tozduman, Islamda Kadinin
Haklari, (Istanbul: Seha Yayinlari, 1991). Melahat Aktas, Islam Toplumunda ve Cagimizda Kadin,
(Ankara: Misak Yayinlari, 1994). Cihan Aktas, Sistem Iginde Kadin, Istanbul 1991.
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lanabilmesi i¢in kadinin galismamasi gerektigini vurgulamaktadir. Zira
ona gore, oldukga agir olan bu asli vazifelerle beraber ayni anda kadin

is hayatini siirdiiremez.’”

Topaloglu ayni eserinde kadinin ¢alismamasini mezkur ayeti temel
alarak Allah'in Hz. Peygamber’in eslerine ve bu yol ile tiim Miisliman
kadinlara evlerinde vakarla oturmalarini ve disariya ¢ikmamalarini
emrettigini ifade eder. Burada hayli dikkat gekicidir ki yazar dipno-
tunda Cessas'in tefsirini vermistir.>® Yazar ayni eserde kadinin siyasi
haklarina dair goriislerini bildirirken kadinin devlet baskani ya da yo6-
netici konumuna gelip gelemeyecegi tartigmalarina da deginir. Kadinin
devlet yoneticisi olabilecegini bildiren goriisiin Tevbe suresi 71. ayet ile
delillendirildigini fakat bunun isabetli olmadigini bildirir. “Miiminle-
rin erkekleri de kadinlar1 da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik
eder, kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekat1 verirler, Allah
ve resuliine itaat ederler. Iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir.
Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir” Topaloglu, bu ayeti
delil getirenlerin, devlet reisliginin de iyiligi emredip kotiilitkkten me-
netmenin halk adina yapilmasi anlamina geldigini ve bu nedenle bu isin
ayette gectigi tizere kadinlar tarafindan da yapilabilecegi anlamina gel-
digini savundugunu bildirir. Ardindan ayetin kadinin devlet reisligi ya-
pabilecegi anlamina gelmedigini ¢iinkii ayetin sarih bir sekilde konuya
deginmedigini bildirerek bu goriisi tenkit etmektedir.>”

Ayni eserde, yazar dipnotta kime ait oldugunu bildirmeden bir yazarin
kadinin digar1 ¢ikmasi adina olan diistincelerini “Kadini kafesten kurta-
racagiz diyenler, onu sokak ortasinda kafeslemek isteyenlerdir” ciimlesi

ile paylasir.®® Yazarin yaptig1 alintidan ve kitabin tamamindan da anla-

505 Topaloglu, Islamda Kadin, 255.
506 Topaloglu, Islamda Kadin, 258.
507 Topaloglu, Islamda Kadin, 274.
508 Topaloglu, Islamda Kadin, 254.
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sildig1 tizere kadinin disar1 ¢ikmasinin ve is hayatin atilmasinin dogru
olmadig1 kanaatini kadinin disar1 ¢ikmasiyla kendini teshir etmesi ve
giinaha girmesi anlamina geldigini savunmaktadir. Daha ac¢ik bir ifa-
deyle kadin, sosyal hayata katilim gosterdiginde erkeklerle miinasebet
halinde olacaktir ve dogrudan ya da dolayli olarak giinaha sebebiyet
verecektir. Yazar, kadini iffetli, ince hisli, narin yapili bir insandir diye-
rek tarif etmekte ve devaminda yoldan ¢ikarilmaya ve istismar edilmeye
olduk¢a miisaittir diyerek kadinin neden sosyal hayata katilim goster-

memesi gerektigini ifade etmektedir.>”

Konu hakkinda en kapsamli eser yukarida da bahsedildigi tizere Prof.
Dr. Faruk Besere aittir. Beser eserine kadinin neden caligmak isteye-
bilecegine deginerek baslamis ve Islamda kadinin alismast ile devam
emistir. Eserinin heniiz baginda, kadinin ¢aligmas: konusunu bir prob-
lem olarak goren yazara gore bu problemin ortaya ¢ikist onun ezilmesi,
somiiriilmesi ve haksizliga ugramasi ile ortaya ¢ikmistir. Dahasi, yazar
tim bunlarin olmadig: ortamlarda boyle bir problemin de olamayaca-
gini1 gostermeye ¢alisacagini iddia etmektedir.” Beser kadinin yerinin
evi oldugunu 1srarla vurgulamakta ve “Kadinin istikrar yeri evidir. Siis-
lenerek sokaklara ¢ikmasi, 6nceki cahiliyet déneminin kalintilarindan
bir fesat unsuru olarak sayilir” diyerek bu goriisiine dayanak olarak
Ahzab suresi 33. ayeti getirmektedir.’"! Besere gore, bir bolgede kadin-
larin sosyal riskler dolayisiyla is hayatina atilmasi durumu o bolge i¢in
IslAim dis1 fakat modern bir toplumun varligina isarettir. Yazar burada
modern toplum ve Islim toplumu arasinda ciddi bir ayrima gitmis ve

kadinin ¢alisma arzusunu Islam dis1 bir diizenle ayn1 diizlemde ele al-

509 Topaloglu, Islamda Kadin, 252.
510 Faruk Beser, Islamda Kadinin Calismast ve Sosyal Giivenligi, (Istanbul: Nun Yayinevi, 2016), 9.
511 Begser, Islamda Kadimin Caligmasi ve Sosyal Giivenligi, 27.
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mistir. Misirhi akademisyen Kamelya Abdulfettah’tan bir alint1 yapan
yazar, Misirli kadinlarin ¢aligma arzularini onlarin modernite ile olan

iligkisi tizerinden agiklamustr.

“Abdulfettah’in aragtirmalarina gore, kadinin ¢alismaya ihtiya¢ duyma-
sinin birinci sebebi, kendine giivenme ve bir insan olarak varligini ispat
etme, toplumda statii kazanma duygusudur... ¢ok az farkla ardindan
ekonomik ihtiyaglar, ge¢im diizeyini yiikseltme, sosyal risklere kars
koyma ihtiyaci geliyor” Beser, verdigi bu aragtirma sonuglarindan yola
cikarak Misir toplumunun giiniimiizde hem Islamdan uzaklastigini
hem de kadin bir seviyeye kadar asagiladigi sonucuna varmigtir. Zira
yazara gore kadinin emegini bagkasina satmakla onur ve itibar kaza-
nabileceginin diisiiniilmesinin Islam diizeninde yeri yoktur. 5> Besere
gore Islam diizeninde olan bir toplum yapisinda kadin ¢alisarak degil,

anneligi ile aradig1 onur ve itibara kavusacaktir.>"?

Besere gore bir kadin itibar gérme arzusu disinda bos vakitlerini de-
gerlendirmek amaciyla da galigmak isteyebilir. Fakat bu sebep de Islam
toplumu i¢in ve hatta yalnizca Miisliiman bir aile i¢in gegerli bir neden
olamamaktadir. Ona gore, Miisliiman bir kadinin hélihazirda pek de
bos vakti yoktur. Giinde bes vakit namazi, buna bagli olarak temizlik vb.
isleri ve asil 6nemlisi ¢cocuklarinin egitimi gibi hayli vakit alan meggale-
leri vardir. Daha da dikkat ¢ekici olani ise yazarin, amag bos vakti deger-
lendirmek ise onu karl bir isle doldurmanin daha akillica oldugunu ve
karin ise sadece ekonomik kazang anlamina gelmedigini iddia etmesi-
dir. Ekonomik kardan daha énemli oldugunu savundugu mesguliyetler
ise eger yapabiliyorsa diger kadinlarla ve ¢ocuklarla beraber yapabilece-

gi okuma faaliyetleri ve buna imkani yoksa evinde ¢okga Kur’an1 Kerim

512 Begser, Islamda Kadimn Caligmasi ve Sosyal Giivenligi, 35.
513 Begser, Islamda Kadimn Caligmasi ve Sosyal Giivenligi, 39.
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okumasi ve Allah’ zikretmesidir. *'* Son olarak yazar kadinin ¢alisma
isteginin ekonomik olarak bagimsizligini kazanmak arzusu nedeniyle
de olabilecegini fakat bunun tekrardan ve objektif olarak gozden geci-
rilmesi gerekli bir durum oldugunu belirtmektedir. Yazar Islami anla-
yista ve Ozelde cinsiyete dayali is boliimii nedeniyle biiytik ve 6nemli
harcamalarin erkek tarafindan yapilmasinin daha rasyonel bir sonug
oldugunu belirtmekte ve bu sebeplerle kadinin ekonomik 6zgiirligiini

kazanmasinin fayda degil, zarar getirecegini iddia etmektedir.”

Yazara gore, kadinin ¢alismamasinin en 6nemli nedenlerinden biri de
gocugun kres ya da bir bakici tarafindan degil, anne tarafindan biiyii-
tillmesi gerektigidir. Eserde, annesi ¢alisan ¢ocuklarin kimsesizler yur-
dunda kalan ¢ocuklarla psiko-sosyal problemler konusunda paralellik
gosterdigi dahi iddia edilmektedir.”'® Tiim bu ag¢iklamalarin ardindan
yazar, Islaimda kadinin calismasi konusuna gelmis ve kadinin ¢aligma-
masi gerekligi hususunu bir de Islami gercevede ele almistir. Buna gére,
[slam’a gére kadinin ¢alismasinin sakincalarinin basinda kocanin izni
bulunmaktadir. Yazar, Islam’a gore evin reisinin koca oldugunu, bunun
ise beraberinde erkege bazi yetki ve sorumluluklar getirdigini ifade
eder. Evin reisliginin ve erkeklerin kadinlardan kavvam oluslarinin bir
sonucu olarak kadinin esinden izinsiz evinden ¢ikmasinin mimkiin
olmadig1 ve ¢alisma konusunun da bununla ilintili oldugunu belirten
yazar, kadinin ¢alismasini kocanin iznine baglamistir. Bir erkegin kari-
sin1 evinde bulmak, onun ¢alismasinin bir sonucu olarak yorgun ve gii-
zelligi yipranmus bir hale gelmis olarak degil de saglikly, zinde ve giizel
bulmasinin en dogal hakk: oldugunu vurgulayan yazar, bu sebeple de
erkegin esinin ¢aligmasini istemeyecegini ifade etmis olmaktadir. Yazar,

[slamda kadinin ¢aligmasi konusunda kadini engelleyecek bir nassin ol-

514 Begser, Islamda Kadimn Caligmasi ve Sosyal Giivenligi, 40.
515 Begser, Islamda Kadimn Caligmasi ve Sosyal Giivenligi, 41.
516 Begser, Islamda Kadimn Caligmast ve Sosyal Giivenligi, 86-89.
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madigini ve ¢alismanin Miisliman bir kadin i¢in tabi bir hak oldugunu
belirtmekle birlikte kadina yukarida bahsi gectigi tizere gesitli sinirla-

malar ve problemler sunmustur.>’

“Her hak gibi bu da bagkasinin haklarini iptal etmemekle kayithdir. Iste
bu durum, kadinin iicretli olarak, ya da bugiinki ifadesiyle “is¢i” veya
“memur” olarak ¢aligmasini zorlastiran ve onun bu hakkini sinirlayan
en biyiik etkendir” ifadesi ile Miisliiman kadinin ¢aligma hakkina
getirilen sinirlamay1 en acik sekliyle ifade etmistir.** Yazarin burada
baska haklari ihlalden kastettigi anlasilacag tizere 6ncelikle kocanin ve
ardindan ¢ocugun haklaridir. Fakat mithim bir husus daha vardir. Bu
da kadin ve erkegin bir arada ¢aligmasi durumunda kadinin fitneligi
konusu tizerinden toplumun ve 6zelde erkegin basina gelebilecek fela-
ket senaryolaridir. Yazar bu yaklagimini ifade etmek {izere Kadi el-Uk-
baninin Tuhfeti'n-nazir adli eserinden alinti yapmistir. Buna gore,
fitne endisesi sebebiyle kadinlarin simsarlarla arasinin uzak tutulmas:
gerektigi bildirilmektedir. Fakat mezhepte kadinin ticaret yapma hakk:
oldugu ve bunun kocas: tarafindan engellenemeyecegi goriisii vardir.
Bu ise Ukbani’ye gore biiyiik bir ¢eliskidir. Cilinkii ticaret yapma sadece
giivenilir kadinlara 6zel kilinmamis ve kadina istedigiyle ticaret yapma
hakki verilmigtir. Fakat Ukbani’ye gore, kadina ticaret yapma hakkinin
verilmis olmast onun bunu bizzat kendisinin yiiriitmesi anlamina gel-

memektedir.>"’

Kadinin ticaretle ugrasmasinin hakki oldugunu belirtmekle beraber
bunun Islam sosyal siyaseti bakimindan istismar edilip kimi sorunlar
ortaya ¢ikarabilecegini bildiren Beser, kadinin hemsirelik, dokuma

iplik ile ugrasmasi ya da 6gretmenlik yapmasinin daha kabul edilebilir

517 Begser, Islamda Kadinin Calismas: ve Sosyal Giivenligi, 110-120.
518 Begser, Islamda Kadinin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 114.
519 Begser, Islamda Kadimn Calismast ve Sosyal Giivenligi,115.
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oldugunu ifade etmistir.*® Tiim bu yaklasim ve agiklamalardan hare-
ketle, Beser’in Islimda kadinin ¢alismasi konusuna dair éne siirdiigii
yaklagimlarin digerleri ile paralel oldugu goriiliir. Kadinin ¢alismasini
gerektirecek zorunlu haller disindaki bu zorunlu hali de yalnizca baki-
mini Ustlenecek birinin olmamasi olarak belirtmektedir, kadina galis-
may1 uygun gormemektedir. Islim’in kadinin galigmasi konusunda bir
miieyyide ve yasaga sahip olmamasini kabul etmesiyle beraber 6nce aile
icinde sonra toplum ¢apinda sebebiyet verecegi problemler dolayisiy-
la kadinin evinde oturmasini uygun gérmektedir. Misliman kadinin
degeri sebebiyle evinde bir hazine misali sakli bulunmasini ise getirdigi

bir rivayetle savunmaktadir.®*!

Giiniimiize yakin bir diger calisma Prof. Dr. Saffet Kdse'nin “Geneti-
giyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu” adl1 kitabidir.
Kose, eserinde diger aragtirmacilar gibi bir kadin i¢in en 6nemli vazi-
fenin annelik oldugunu bildirmekte fakat digerlerinden farkli olarak
annelik vazifesinin en 6nemli gorevini de belirlemis ve bir annenin ¢o-
cuguna neyi vermesinin zaruri oldugunu ifade etmistir. Buna gore, bir
annenin asli vazifesi cocuga sefkat ve merhamet gibi vicdani duygular:
agtlamaktir. Kése, bu duygularin bir ¢ocuk i¢in olmazsa olmaz yetiler
oldugunu vurgulamakta ve aksi halde bu yetilerden yoksun bireylerin
ofke toplumu olusturabileceginin altini ¢izmektedir. Yazar bu vazifenin
yalnizca bir kadin tarafindan yapilabilecegini vurgulamaktadir. Bunun
nedenini ise diinyada bir annenin evladina duydugu sefkatin baska hig
kimsede olamayacag1 goriisiine baglamaktadir. Bu iddiasin1 annenin
merhamet ve sefkatine dair gesitli hadisleri getirerek stinnetle de temel-
lendirmis olmaktadir.>>> Bahsi gecen hadislerin birkagini fikir vermesi

acisinda vermeyi gerekli gordiik.

520 Begser, Islamda Kadinin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 116.
521 Begser, Islamda Kadinin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 101.

522 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir Vakfi
Yayinlari, 2017), 188-196.
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“Bir giin yoksul bir kadin Hz. Aise’nin evine geldi. Sirtinda iki cocugu
vardi. Hz. Aise ona ii¢ hurma verdi. O da ¢ocuklarina birer tane verip
oOtekini yemek i¢in tam agzina gotiiriirken ¢ocuklar onu da istedi. Kadin
o hurmay da ikiye boliip ¢ocuklar: arasinda paylastirdi. Bu yoksul ka-
dinin gefkatine hayran kalan Hz. Aise gordiiklerini Hz. Peygambere an-
latti. Resulullah: bu sefkati sebebiyle Allah Teala o kadina mutlaka ya

cenneti vermis ya da onu cehennemden azad etmistir buyurdu.”*

“Hz. Peygamber, Allah'in rahmet ve sefkatini yiiz parcaya boldigiinii
doksan dokuzunu yaninda tuttugunu, bir pagasini diinyaya indirdigi-
ni, o bir pargay1 yeryiiziiniin tamamina dagittigini bildirdikten sonra
bunun agilimini anne tizerinden yapar. Annenin ¢ocuguna, hayvanin
yavrusuna gosterdigi sefkat ve merhamet o yiizde birden aldig1 payin
etkisiyledir. Allah ahiret yurdunda biitiin mi‘minlere yaninda bulun-

durdugu doksan dokuz ile muamele edecektir”>**

Kose bu minvalde birkag¢ rivayet daha paylasmis ve annenin sahip
oldugu sefkatin biytikligiinii ve degerini agiklamigtir. Tim bu rivayet-
ler kanaliyla Miisliiman kadinin asli vazifesi olan annelik gorevlerine
bir tanimlama da getirilmis bulunmaktadir. Tahmin edilebilecegi tizere
Kose de kadinin galigmasi konusunu dogrudan anne ve ¢ocuk bagla-
minda ele almis ve kadinin ¢aligmas1 durumunda 6nce ¢ocuk ardindan
aile ve sonug olarak da toplumun bagina gelebilecek negatif etkilerden
bahsetmistir. Kadinin 6nceliginin ¢ocugu ve yuvasi oldugu vurgulan-
makla beraber birtakim sartlarla beraber kadinin calisabilecegi de be-
lirtilmistir.>* Bu ¢alismada da digerlerinde oldugu gibi kadinin ¢alis-
masinin mesru olmakla beraber ne gibi felaketlerle sonuglanabilecegine

deginilmistir.

523 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, 193.
524 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar,192.
525 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, 196-202.
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Konuya dair yayimlanan yazi ve videolarda, genellikle kadinin ¢aligma-
sinin birtakim sartlara baglanmaktadir. Ornegin; “Can Women Work
in Islam?” (Islamda Kadin Caligabilir mi?) baslikli vidosunda Karim
Abuzaid, kadinin ¢aligma ortaminda erkeklerle ¢alismadig: ve tesettiir
kurallarina da uydugu takdirde caligabilecegini fakat Islamda kadin igin
en uygun olanin evinde kalmasi oldugunu da ifade etmektedir. Ardin-
dan, kadinin evde kalmasinin 6énemine ise ¢ocuk yetistiriciligi agisin-
dan agiklik getirmekte ve Miisliiman kadin ¢alisiyorken onun ¢ocugu-
na gayri Mislim bir bakicinin bakmamasi gerektigini iddia etmektedir.
Elbette burada 6zelikle Avrupa ve Amerika gibi yasadiklar: iilkelerde
azinlik statiistinde olan Miislimanlara yonelik bir ¢ikarimda bulunul-
mustur. Abuzaid’in iddiasina gore bakict Misliiman oldugu takdirde
stkint1 da kalmamaktadir. Ciinkii kendisi gayri Miislim bir bakici sebe-
biyle gelecek nesile verilebilecek zararlardan da kaginilmasinin zorunlu

oldugunu vurgulamaktadir. >¢

Calisan bir annenin ¢ocuguna yeteri kadar vakit ayiramamasi ve onu bir
yabanciya emanet etmesinin kotii ve yanlis bir durum oldugu vurgusu-
nun yasanan ¢ag, toplum ve kiiltiir ile dogrudan alakas: oldugu soyle-
nebilir. Bunun en bariz érneginin, Arap ve Iran kiiltiirlerinde Islimdan
once bebeklerin belirlenen bir siitanne tarafindan emzirilmesi gelenegi-
nin oldugu séylenebilir.*” Yedinci yiizyillin Arap Yarimadasinda, sehir-
lerde yeni dogan erkek bebeklerin 6ncelikli olarak emzirilmek ve belirli
bir yasa kadar biyiitiilmeleri maksadiyla suyu ve havasi temiz, hayat
tarzinin ise sehre gore daha sade olan ¢ole gonderilmesi Araplar ara-
sinda yaygin bir gelenekti. Kaynaklarda belirtildigine gore bu 6rfiin bi-
rincil nedeni ¢ocuklarin sehirler yerine daha saglikli oldugu diistintilen

¢ollerde yetismelerinin saglanmasi ve konusma donemlerine geldikle-

526 “Can Women Work in Islam?”, (Erisim 25 Mayis 2023), https://www.youtube.com/
watch?v=WIfqUm_rEEg&t=146s.

527 Osman Kasike1, “RADA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2007), 34/ 384-386.
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rinde fasih Arap¢a 6grenmelerini miimkiin kilmaktir.”*® Hz. Muham-
med (a.s)’1n da bu 6rfe uyularak annesi ve dedesi tarafindan Beni Sad
b. Bekir kabilesine mensup bir aileye teslim edildigi ve bir takim saglik
problemleri sebebi ile normalden biraz daha uzun siire kalarak bes ya-
sinda annesine teslim edildigi bilinmektedir.”* Cocugun siitanneye ve-
rilmesi ile ¢alisan bir kadinin ¢ocugunu bir bakiciya vermesi arasinda
ki en 6nemli ortak nokta ¢cocugun annesinden ayr1 kalmasidir. Her iki
durumda da ¢ocuk annesinden ayr1 kalmakta ve siiresi degismekle be-

raber yabanci bir kadin ile vakit gecirmektedir.

“Can Muslim Women Have a Career?” (Miisliiman Kadinlar Kariyer Ya-
pabilir mi?) baslikli videosunda Shaykh Faraz Rabbani ise, konunun tek
bir agidan degil ok yonlii bir sekilde ele alinmasi gerektigini ve Islam’in
mitkemmel bir denge kurdugunu ifade ederek basladigi konusmasin-
da, Islamda erkegin kadinin her tiirlii ihtiyacini kargilamak zorunda
oldugunu ifade eder. Devaminda, bir kadinin ne kadar zengin olursa
olsun kendisi i¢in harcama yapma zorunlulugunun olmadigini bu go-
revin erkege verildigini agiklar. Rabbani, Islaimda kadinin ¢alismasi ko-
nusunda herhangi bir baglamda engelleyici bir yasagin olmadigini ve
ayrica kadindan bu anlamda higbir beklentinin de olmadigini anlatir.>
Rabbani, konuyu kismen de olsa psiko-sosyal agidan ele almis ve her
bireyin kadin olsun erkek olsun bir ge¢mise ve bu ge¢misin yonlendir-
digi gelecege dair kisisel beklentilere sahip olduklarini ifade eder ve ev-
lenmeden 6nce erkek ve kadinin bu konulari ayrintilariyla konugmalar:
gerektigini soyler. Rabbani bu yolla evlenmeden 6nce kadinin ¢alisip

calismamasi konusunda bir anlagmaya varilabilecegini ifade etmektedir.

528 Casim Avci, “Hz. Muhammed’in (SAS) Peygamberlik Oncesi Hayati”, Islam Tarihi ve
Medeniyeti, 1, (2018), 171.

529 Avcy, “Hz. Muhammed’in (SAS) Peygamberlik Oncesi Hayat1’, 174 ve Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan, (Istanbul: Beyan Yayinlar1 2004), 49-53.

530Bk. Shaykh Faraz Rabbani, “Can Muslim Women Have a Career?”, https://www.youtube.com/
watch?v=FWhCd676peA
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Ayrica her bir kariyerin ya da daha agig1 her bir is sahasinin dogru-
dan ya da dolayl olarak topluma bir faydasinin oldugunun da altim
gizer. Tiim bu yaklagimlarin yaninda Rabbani, bir kadinin toplum i¢in
en biiyiik katkisinin ¢ocuk yetistiriciligi oldugunun da hatirda tutulma-

sinin 6nemli oldugunu kaydeder.

Konuya dair yayinlanan Tiirk¢e videolarda ise mevzuya genelde kadin
ve erkegin bir arada ¢alismasinin yasak oldugu, kadinin en 6ncelikli
gorevinin evinde ¢ocuk biiyiitmek oldugu aksi durumda ¢ocuklarin
topluma zararli bireyler olabilecegi, aile huzurunun bozulacagi gibi
aciklamalarla kadinin ¢alismasinin en hafif manada dogru olmadig: go-
rigleri bildirilmistir.>*! Bunun yaninda kadinin ¢alismas: konusunda bir
yasagin olmadig ve ihtiya¢ halinde ¢alisabilecegi de vurgulanmigtir.>*
Bu baglamda sosyal medya platformlarinda ¢okg¢a video kayd: bulunan
Omer Faruk Sadi¢’in yaklagimina goz atalim.>* Sadi¢ konuyu farkli bir
yerden ele almis ve kadinin calistig1 bir evde bereketin olamayacagi-
n1 iddia emigstir. Sadi¢ konusmasinda kaynagini Muhtaru’l-Ehadisin
Nebeviyye olarak belirttigi “Hanimini, kizini, gelinini ¢aligtiran bere-
ket bulamaz” rivayetini getirmis ve ¢alisan kadinin berekete engel ol-
dugunu ifade etmistir. Sadig’in delil olarak getirdigi rivayetin kaynagin
baglayicilig1 bir yana konuya ekonomik agidan yaklasmasi hayli entere-
sandir. Ayrica kadinin fitne olarak kabul edilmesi dolayisiyla da kadin
sosyal hayata katilim gosterdiginde erkeklere zarar verecek ve toplumu

531 Bk. Ahmet Mahmut Unli, “Islimda Kadinin Galigmasi Haram Midir?”, (Erigim 28
Mayis 2023), https://www.youtube.com/watch?v=kStYIydDGFY, fhsan Senocak, “ Erkeklerle
Kadinlarin Bir Arada Caligmalar1 Caiz mi?, (Erisim 27 Mayis 2023), https://www.youtube.com/
watch?v=z]tbz9rtbkY, Kerem Onder, Kadinlarin Calismast Haram Mi1?”, (Erigsim 22 May1s 2023),
https://www.youtube.com/watch?v=gbr-1kSVi8k. Kerem Onder kadinin ancak fitratina uygun
olarak evinde kaldig: stirece mutlu olabilecegini ifade eder, ayrica o “baklava borek yemeyiz, peynir
ekmek yeriz ama sen evinde otur yipranma” sozleri ile kadinin galiymamasinin her haliikarda daha
iyi oldugunu savunur.

532 Bk. Nurettin Yildiz, “Kadinin Calismasr’, (Erisim 26 Mayis 2023), https://www.youtube.com/
watch?v=qrg-Y2hUhzY

533 Bk. Omer Faruk Sadig, “Hanimini Kizini Gelinini Calistiran Asla Bereketi Bulamicak”, (Erisim
27 Mays 2023), https://www.youtube.com/watch?v=4sMWLPmesWw
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bir de ahlaken yaralayacaktir. iscan'in “Kadinla fitne arasinda bir bag
kurulmasi, gelenekte goriilen bu tiir bir sapmanin arkasinda dini deger-
lerin degil, toplumsal degerlerin rol aldigim gostermektedir” ifadesi dini
gelenegin kadinin ¢aligmasina yonelik olumsuz yaklasiminin temeline

isaret eder.”

4. Degerlendirme

On sekizinci yiizyllda meydana gelen Sanayi Devrimi ile birlikte 6nce
batida ardindan diinya genelinde farkli toplumlarda kadinlarin i haya-
tinda goriiniir olmaya baslamasi ve giderek egitim seviyelerinin de art-
mastyla ozellikle kalifiye alanlarda boy gostermeleri toplumlar nezdin-
de hem olumlu hem de olumsuz seslerin yiikselmesine neden olmustur.
Bu itirazlarin genel mahiyeti kadin bedenini mekanla sinirlandiran
kadinin eve, erkegin ev disina ait oldugunu savunan cinsiyetler arasi
hiyerarsiye dayali argiimanlardan meydana gelmektedir. Miisliman
toplumlarda da kadinin ¢aligma hayatina katilimiyla birlikte kamusal
alanda goriniirliigiiniin artmasi toplumsal cinsiyet rollerinden ve dini

gelenekten beslenen itirazlarla kars1 karsiya kalmstir.

Toplumsal cinsiyet rolleri kadini ‘evie bagimli ve ait kabul ederek onun
asli vazifelerini ev ici ile gerceveler. Boylece kadinin yetenek ve becerile-
ri, ilgisi ya da hedefleri ancak konu ev oldugunda hakikatine kavusmus
olur. Toplumsal cinsiyet rollerinin bir diger yonii de yine bu bakis agis1-
na bagli olarak sekillenen mesleklerin kadin ve erkek meslekleri olarak
tasnif edilmesidir. Bu baglamda yonetici kadrolar: gibi meslekler erkek
fitratina uygunken hemsirelik kadin fitratina daha uygun kabul edilir.
Dini gelenegin kadinin ¢aligmasina yoénelik tutumu kadinin kutsal

534 Zeki Iscan, “Bazi Islam Modernistlerine Gore Kadin Haklari Konusunda Kismi Bir
Degerlendirme”, EKEV Akademi Dergisi, 3/1 (Bahar 2001), 38.
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mekan ‘evden profan (sekiiler) mekan sokaga ¢ikmamasi ile temellen-
dirilir. Kadin bir¢ok sebepten otiirii ‘evde kalmali, erkege ait sokaga
adim atmamalidir. Ancak ifade etmek gerekir ki, Islam dininin temel
kaynaklar1 Kur'an ve Siinnette dogrudan kadinin galigmasini yasakla-
yan ya da bunun yanlis oldugunu ima eden herhangi bir nas mevcut
degildir. Yukarida da incelendigi tizere kadinin ¢alisma hayatina katil-
mamasini salik veren klasik goriisler konuyla dolayl: ilgisi olan Ahzab
suresindeki ayetlerden hareket etmektedirler. Buna gore hakikatte
ayette hitap edilen kadinlar, Peygamber esleridir ve ayetin baglaminda
calisma hayatina dair bir emare bulunmamaktadir. Hal bdyle olunca
klasik ulema ve modern donem yazarlar1 da dahil kadinin ¢alismasina
olumsuz bakan yaklasimlarla goriislerini ifade ederken, dinde dogru-

dan bir yasagin olmadiginin da altini ¢izmek durumunda kalmislardir.

Dini gelenek kadinin ‘eviin disinda, bir tehlike odagi olabilecegine
dikkat ¢eker. Zira kadin sokaga ¢iktiginda erkegi fitneye diisiirebile-
cek kudrette, potansiyel bir tehlikeyi temsil eder. Bu tehlikenin bertaraf
edilip toplumda huzurun saglanmasi ise kadinin ‘ev’le sinirlandirilmasi
ile miimkiin olmaktadir. Bunun yaninda toplumsal cinsiyet rolleri ile
de paralel olarak savunulan goriisler vardir. Bunlar da kadinin asli va-
zifesinin ¢ocuk dogurmak, ¢ocuk bakimi ve ev isleri oldugu diisiincesi-
dir. Calisma hayatinin kadinin zikredilen asli vazifelerine zarar verecegi
ihtimali kadinin ¢aligmasinin yanlighg: fikri ile sonuglanir. Neticede
kadinin topumdaki yeri ve degerine yonelik ortaya konan bu yargilar
Miisliiman bir kadinin yagadig1 toplumda ancak anneligi ve evlat sahibi

olusu ile kiymet gorecegi gibi isabetsiz bir sonuca da gotiiriir.

Kadinin kamusal alandan uzak tutuldugu bir toplumsal yapiy1 tahayyiil
etmeye kalktigimizda, goziimiizde kadinin olmadig: okullar, hastaneler,
adliyeler, tiniversiteler, caddeler ve sokaklar canlanir. Peki kimindir tiim

bu sokaklar, kentler, caddeler... Allah'n “Ben yeryiiziinde bir halife
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yaratacagim” (Bakara 30) dedigi insandan baskasi degildir. Ki bu insan
hem erkek hem kadin olarak aralarindaki farkin ancak takva ile olgiile-
bilecegi Allah’in kullaridur.

Son s6z olarak, her seyden evvel kadinin is hayatina katilip katilmama
konusunda tipki erkek gibi bir karar verme hakki ve dahi iradesi oldugu
g6z oniinde tutulmas: gereken 6nemli bir noktadir. Zira bunun aksi bir
tavir, kadinin kendi yagaminda s6z hakkina sahip olmadig1 anlamina
gelir. Kadin bir birey olarak kendisine verilen biricik yagamini nasil ve
hangi ideallerle hangi tercihlerle yasayacagi secimini yapacak ozgiirliige
sahiptir. Allah kadin erkek her kuluna yasamini idame ettirirken gire-
cegi yollari, yapacag: tercihleri, sececegi meslegi, alacag: egitimi se¢cme
hakki vermistir. Islamda ¢alisma konusunda erkek olsun, kadin olsun
uyulmas: gereken kurallar baglaminda 6ne ¢ikan hususlar sadece cin-
siyetle ilintili degil; is hayatinda ahlaki, hukuki, dini prensiplere uygun

davranip davranmama ile de ilgilidir.
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Islam Ahlak Diisiincesinde Cinsellik-Ahlak liskisi
Dog. Dr. ibrahim AKSU®%

“Hem cinsellik hem de manevilik biiyiik dl¢iide ele avuca sigmaz bir ozellikte faaliyet

gosterirler; seriat ikisine de sinirlar koyar ve béylece onlart miimkiin kilar” Zeev

536

Maghen.

Cinsellik ve 6liim, insanin diger canlilarla oldukga benzer bigimde tec-
riibe ettigi iki kaginilmaz olgudur. Ancak bu iki olgu s6z konusu edildi-
ginde yalnizca insana mahsus olan bir 6zellik bulunmaktadir: Cinsellik
ve Olimle alakali konular, problemler hakkinda diistinebilmek ve ko-
nusabilmek.”” Ne var ki, her ne kadar insan tiiriiniin potansiyel olarak
baoyle bir 6zelligi varsa da insanlar o potansiyeli daha ziyade 6lim bag-
laminda aktiflestirmis, ikincisi ile alakal1 ise susmay1 tercih etmistir. O
nedenle cinsellik ve onun etrafinda gelisen problemler hakkinda sesli
diistinebilmek ve agik¢a konusup yazabilmek, insanligin uzun tarihi
g6z oniine alindiginda olduk¢a yeni/modern bir eylem sayilabilir.>*
Boylesi bir yeniligin ortaya ¢ikisi ise bilimin on dokuzuncu asir sonun-
da cinsellik meselesine de el atmasi ile miimkiin olabilmistir. Bilim, o
donemdeki yiiksek ve giderek de artan itibarinin da kuvvetli etkisiyle,

insan cinselliginin kaynagini ve gelisim siirecini “gok¢a susulan” mese-

535 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
aksuibrahim34@gmail.com

536 Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, cev. Adnan Biilent Baloglu (Istanbul: Iletisim Yaymnlari, 2015),
275.

Calismamiz boyunca yer verdigimiz alintilarda yer alan italik vurgular ile koseli parantez []
icindeki ifadeler, aksi belirtilmedikge, tarafimiza aittir.

537 Andre Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, gev. Canan Ozatalay (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2013), 181.

538 Modern dénem oncesinde cinsellige dair “yaygin suskunluk” i¢in bk. Comte-Sponville,
Cinsellik, Ask ve Oliim, 135 vd.
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leler olmaktan ¢ikarip “coke¢a konusulan” meseleler haline getirmistir.>*
Bugiin cinsellik, degisik yonleri ile birden fazla bilimsel disiplin gerge-

vesinde kapsamli bicimde incelenmektedir.

Cinselligin diistinme ve inceleme konusu yapildig: disiplinlerden biri
de ahlaktir. Ahlak, en temelde, insanin duygu, diisiince ve davranisla-
rina geki diizen vermeyi ve onlar1 daha insani niteliklere kavusturmay1
saglayan degerlerin bilinmesi ve yasanmasiyla ilgilidir. Nitekim ahlaki
teorik boyutuyla bir “degerler ilmi”, pratik boyutuyla da bir “yasanan
degerler kiimesi” kabul edebiliriz. Ote yandan insanin diger canlilarla
en fazla ortak oldugu, benzestigi ve o nedenle de insanilestirilmesi i¢in
en fazla gabay1 gerektiren yonii cinselliktir. Bundan dolay1 da cinsel-
lik, kendisini diizenleyici/insanilestirici birtakim degerlere son derece
muhtagtir. Insanin boylesi degerleri teorik olarak bilebilmesine, ar-
dindan da bildiklerini pratige dokiip hayatinda somutlastirabilmesi-
ne yardimci olmay1 hedefleyen 6zel bir bilim dali bulunmaktadir. Bu
bilim dal1 “cinsellik ahlaki” yahut “cinsel ahlak” (sexual morality) diye
isimlendirilmektedir. Yalniz biz ifade karisikligini 6nlemek adina, ca-
lismamuz igerisinde, cinsellige iliskin degerlerin bilinmesi ile ilgilenen
bilimsel disipline “cinsellik ahlaki”; cinsellige iliskin olup bilfiil yagsanan

degerler kiimesine ise “cinsel ahlak” demeyi tercih etmekteyiz.

Cinsellik ahlaki, en genel gergevesinde, cinsellikle irtibatli meselelerde
ahlaki bakimdan dogru davranisin ilkelerini tespit etmeye ¢alisan bir
ahlak alanidir. S6z konusu ilkelere ulagabilmek i¢in ise iki ana sorunun

pesine diismektedir:

A) Hangi cinsel eylemler ahlaken iyi, hangileri kotiidiir;

539 Roger Scruton, Akulli Kisiler I¢in Felsefe, cev. Esref Armagan Eskinat (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2016), 125.
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B) Cinsel eylemleri kimlerle birlikte gerceklestirmek, cinsel iliskileri

kimlerle yasamak mesrudur?>*

Cinsellik ahlaki, bu sorulara verdigi cevaplar ve o cevaplar iizerinden
vardig1 temel ilkeler araciligiyla son derece tabii bir arzu olan cinsel aru-
zunun insana faydali olacak ve onun mutluluguna katkida bulunacak
sekilde tatmin edilebilmesini saglamay1 hedeflemektedir.*' Hi¢ kus-
kusuz ilgili hedefin gergeklesebilmesi ancak ve ancak bireylerin cinsel
yasamlarinda, iliskilerinde, eylemlerinde cinsellik ahlak: tarafindan va-
rilan temel ilkelerin yonlendirdigi bir degerler kiimesini benimseyip
bilfiil hayata gegirebilmelerine yani cinsel ahlak sahibi olabilmelerine
baglidur.

Ahlak, cinsellik hakkinda konugmak zorundadir. Bunun nedenini soyle
aciklayabiliriz. Adina cinsel birlesme denilen seyin bir yoniiyle “in-
sanlarin birbirleriyle girebilecekleri en mahrem, en yakin iligki bi¢imi”
fakat bagka bir yoniiyle de “olduk¢a derin bir sosyal faaliyet” oldugu-
nu soyleyebiliriz. Sosyal bir faaliyet olmasi, hemen her toplumun ve
kiiltiiriin kendi mensuplar1 arasinda yasanacak cinsel nitelikli iliski ve
aktiviteleri belirli kurallara baglama ¢abasindan kaynaklanmaktadir.>**
Su halde, iki insanin cinsel birlesmesi hi¢bir bicimde yalnizca tarafla-
rin bedensel olarak birlesmesinden ibaret degildir; buna ilave olarak
ruhsal ve sosyal birlesmeyi de igermektedir.**’ Baska bir sekilde soyler-
sek, “cinsellik yalnizca sevigmek olarak degil ayni: zamanda bedensel,

2544

ruhsal, sosyal ve psikolojik kosullar iceren bir eylem”** ve iliski tarzi-

dir. Tiim bu 6zellikleri dolayisiyla da o, taraflar1 ve icrasi itibariyle hem

540 Ahmet Cevizci, “Cinsellik Ahlaki” md., Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma, 8.
Baski, 2013), 346.

541 Cavit Goncer, Ilim Bakimindan Sehvet (Istanbul: Riza Koskun Matbaasi, 1945), 47.
542 Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 133.

543 Zeki Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik (Istanbul: Yiizlesme Kitap, 2021), 436.

544 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 21.
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bireysel hem de toplumsal yasami yakindan ilgilendirmektedir. Ahlak
ise hem bireysel hem de toplumsal yasami1 “iyi” idealine gore diizenle-
meyi ve idare etmeyi kendine gaye edindiginden 6tiirii cinselligi sorus-
turmaktan ve onun hakkinda yargilar ortaya koymaktan uzak kalamaz.
Nitekim s6z konusu bu kaginilmaz durumun uzantisi olarak da ahlakin
cinsellige dair ele aldig1 ve hiikiim verdigi pek ¢ok mesele bulunmakta-
dir. Onlarin 6nde gelenlerinden bazilar1 sunlardir: Taraflar1 agisindan
mesru cinsel iligki tiirleri, icra sekilleri agisindan megru cinsel iliski tiir-
leri, gayr1 mesru cinsel birlikteliklerin bireysel ve toplumsal ahlak agi-
sindan sonuglary, evlilik ve bosanmada cinselligin rolii, cinsel erdemler,

cinselligin mesru ve gayr1 mesru maksatlari.

Cinsel ahlak her zaman ve zeminde karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte, cinsellige dair meseleler hakkinda yiiriitiillen sorusturmalar ne-
ticesinde varilan ahlaki yargilarin evrensel diizeyde kabuliinden bah-
sedilememektedir. Tarih boyunca benimsenip uygulanan cinsel ahlak
anlayislar1 hizlica incelendiginde bile bunu gérebilmek miimkiindiir.
Clnkii oylesi bir incelemede ilk karsilasilacak tablo s6z konusu anla-
yislarin oldukga cesitlilik sergiledigidir. Ilgili gesitliligi saglayan pek ¢ok
faktor bulunmakta ise de i¢lerinde en 6nde geleni cinselligin insan yasa-
mindaki 6nemi, degeri ve roliine yonelik benimsenen farkli bakis acilari

ve yaklasim tarzlaridir.

Antik donem filozof ve diistiiniirlerinden bazilar1 insanin tim arzu ve
tutkularindan ve ozellikle de onlar igerisinde en kuvvetlisi sayabilecegi-
miz cinsellige yonelik olanlarindan tamamen kurtulmasi, bu olamazsa

sayet onlar1 alabildigine sinirlamasi gerektigini 6ne siirmiistiir.* Yine

545 Georg Luck, Kdpeklerin Bilgeligi: Antik¢ag Kiniklerinden Metinler, ev. Oguz Oziigiil (Istanbul:
Say Yayinlari, 2011), 31-33. Kaydedilen bu goriisiin benzerini Islam filozoflarindan Ebu Bekir er-
Rézi de savunmugtur. Bk. Ebti Bekir Er-Rézi, “Kitabu’t-Tibbir-Rthani (Ahlakin 1yile§tirilmesi)”,
Felsefe Risaleleri, ngr. ve gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2016), 164.
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benzer seklide Hristiyanlik diisiincesinde gordiigiimiiz gibi bazi dini
diisiince gelenekleri de cinselligi son derecede sinirli maksatlar disinda
neredeyse biitiiniiyle olumsuzlamis, mesru evlilikler gerceklestirmek-
ten bile uzak durmayi tavsiye etmis, dolayisiyla da bir anlamda insanin
bu tabii arzusunu ve 6zelligini “seytanilestirmis’tir.>** Ancak kaydedilen
bakis agilarinin aksine Islam diisiince geleneginde evlilik ve onun asli
bir pargasi olarak cinsellik “insan hayatinin tabii ve hos bir yan1™* sek-
linde degerlendirilmistir. Boylesi bir yaklasimin sonucu olarak da yine
ayn1 gelenekte cinsel ahlak “cinselligin tiimiiyle reddi” tizerine degil
“cinselligin dengelenmesi” iizerine insa edilmistir. Bu ¢alismamizda,

sozil edilen ingsanin detaylari tizerinde durmaya gayret edecegiz.

Caligmamiz, [slam ahlak diisiiniirlerinin insanlara nasil bir cinsel ahlak
anlayist sunduklarini, cinsellige iliskin meselelere dair ne tiir bir ahlaki
yaklagim sergileyip hangi ahlaki yargilara vardiklarini ana hatlariyla in-
celemektedir. Bu ¢ercevede cevabi aranacak temel soru da sudur: Her-
hangi bir cinsel yasam bi¢imini ahlaken degerli yahut degersiz kilan,
onu beden, ruh ve toplum i¢in olumlu yahut olumsuz bir degere do-
niistiiren nedir? Ilgili cevaba ulasabilmek maksadiyla calismamiz girisi
takiben iki boliim ve bir sonugtan olusacak sekilde planlanmustir. ilk
bolimde cinsellige iliskin temel kavramlar ve insanin cinsellige ni¢in
ihtiya¢ duydugu hususu agikliga kavusturulmustur. ikinci béliimde,
Islam ahlak disiiniirlerinin cinsel yagama ahlaki agidan nasil bir sinir
cizdikleri ile hangi durumlarda bu ahlaki sinir1 agilmig kabul ettikleri
meselesine odaklanilmis ve bu iki mesele hakkinda séylemis oldukla-

rindan hareketle onlarin giincel cinsel ahlak tartigmalarinda nerede

546 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 137-138, 161. Hristiyanhigin cinsellige yaklagimina
dair ayrica bk. Yusuf Sag, “Hristiyanlik Inancinda iffet’, Din Ve Hayat 19 (Haziran 2013), 26-29.

547 Ali, Cinsel Ahldk ve Islam, 64.
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konumlandirilabilecegi sorusturulmustur. Degerlendirme kisminda ise,
ulagilan neticeler 6zetlenmis ve cinsel ahlak iizerine yapilacak bundan

sonraki incelemelere dair teklifler paylasilmistir.

1. Dogal Bir Olgu Olarak Cinsellik

A. Cinsellik Nedir?

Bireyi ve toplumu yakindan ilgilendiren 6nemli bir iliski ve eylem
bi¢imi olarak cinsellik oldukga farkli boyutlara sahip dogal bir olgudur.
Cinselligin soz konusu boyutlarindan baslicalarini cinsel arzu, cinsel
yonelim, biyolojik cinsiyet, toplumsal cinsiyet ve cinsel saglik seklinde
birbirinden ayirabiliriz. Ne var ki, cinsellik degisik sebepler nedeniyle
hakkinda agik¢a konugmanin zor oldugu yahut tercih edilmedigi ko-
nular arasinda yer aldigindan 6tiirdi, onun az 6nce zikredilen boyutlar:
arasindaki farkliliklar ve ayrimlar da zihinlerde hemen netlesmeye-
bilmektedir. Ancak boyle bir netlik olmadan ne cinselligi ne de onun
ahlakla iligkisini tam manastyla anlayabilmek miimkiindiir. Oyleyse,
cinselligin ve onun farkli boyutlarinin mabhiyeti {izerinde bir miktar

durmak yerinde goriilecektir.

Cinsellik, sayet olabildigince basite indirgersek ve de biyolojik ¢erge-
veyle sinirl kalirsak, sekstiel iiremeyle irtibatlandirilabilecek her seyin
ortak adidir.>*® Bu anlamiyla da canli tiirleri icin ortak gegerliligi bu-
lunmaktadir. Bununla birlikte, insan, hayvan ve hatta bitki cinselligi
arasinda bunlardan ayr1 ayr1 bahsetmemize imkan saglayacak énemli
farkliliklar da séz konusudur. Ozellikle de insan cinselliginin mahiye-

ti hayvanlarinkiyle yalnizca belli bir oranda, bitkilerinkiyle ise ondan

548 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 125.
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da daha diisiik bir oranda benzerlik sergileyen karmasik bir hadisedir.
Insana mahsus bu cinsellik ¢esidini tim boyutlarryla kavrayabilmek

icin agagidaki uzun alint1 iyi bir baglangi¢ noktas olabilir.

“Cinsellik bir fenomen olarak bazen psikolojik ve sosyal yonleri geride
birakan, bazen temel unsur haline gelip yasami derinden etkileyen,
bireyi mutlu eden, bozulmas: halinde patolojik yapiya neden olan,
yasam kalitesini artiran/diisiiren, konusuldugu zaman toplumsal
yonden olumsuz karsilanma ihtimali bulunan, inang sistemleri ve mit-
lerin i¢inde sekillenen, gizemli ve yiiceltilmis bir kimlik arz eden, cinsel
organlarin sinirlari gergevesinde hapsedilemeyecek kadar genis ve ¢cok
boyutlu bir olgudur”>*

Kaydedilen bu satirlar cinsellikle ilgili pek ¢ok noktay1 netlestirmekte-
dir. O noktalar icerisinde bizi daha ¢ok ilgilendiren ise cinselligin son
derece karmagik bir sey oldugu, belirli organlara, duygulara yahut ar-
zulara hapsedilemeyecegi, bireyle ya da toplumla, bedenle ya da ruhla
siirlanamayacag gercegidir.

Cinsellik denilen bu ¢ok boyutlu olgunun irtibatli bulundugu kavram-
lar arasinda temas edilecek ilk kavram cinsel arzu yani libidodur. En
yalin haliyle libido, insan bedeninin cinsel bolgesinin isleyisi netice-
sinde insan ruhunda meydana gelen duygular: ifade etmektedir.>*® Bu
duygu ya da libido/cinsel arzu kendisini platonik astan nevrotik ve
sapkin cinsellige degin oldukea degisik bicimlerde disa vurabilen bir
“ruhsal enerji’dir.>'

549 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 21.
550 Goncer, lim Bakimindan Sehvet, 7.
551 Erick Blondel (ed.), Ask, gev. Esra Ozdogan (Istanbul: Fol Kitap, 2022), 248.
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Bir diger kavram cinsel yonelimdir. Bazen “cinsel egilim” diye de kayde-
dilen cinsel yonelim, basitge, “6tekine yonelmis haz istahi’dir*> ve en
genel alamu itibariyle séyle tanimlanmaktadir. “Kisinin, cinsel, sosyal,
romantik, biligsel ve duygusal anlamda kendi cinsinin, karsit cinsinin
veya her ikisinin birden cazibesine kapilma egilimi”>*® Bu egilimin
yoni, baskin cinsel arzu, duygu, fantezi ve davranis sekilleri ile cinsel
uyarilmaya gotiiren isaret ve uyaranlar tarafindan belirginlik kazan-
maktadir.>*

Isaret edilmesi gerekli bir bagka kavram cifti ise biyolojik cinsiyet ve
toplumsal cinsiyettir. Biyolojik veya anatomik cinsiyet, kromozomlar ve
bedenin kimyas: tarafindan belirlenen ve se¢imin s6z konusu olmadig1
cinsiyettir.* Toplumsal cinsiyet (gender) ise “biyolojik, ruhsal, toplum-
sal, kiiltiirel, vb. etkenlerin etkilesiminin bir tiriinii olarak kisinin ken-
dini kendi 6znel diinyasinda bir erkek veya bir kadin olarak hissetmesi;
bir ‘erkek’ veya ‘kadin’ olma duygusu”dur.®*® iki cinsiyet bi¢imi arasinda-
ki en temel fark, ilkinin dogustan getirilmesi, ikincisinin ise sonradan
benimsenmesidir. Bu iki cinsiyet kiside birbiriyle uyusabilir, yani kisi
biyolojik cinsiyet itibariyle erkek olabilir ve toplumsal cinsiyet itibariyle
de kendini erkek hissedebilir; yahut da uyusmayabilir, yani kisi biyolo-
jik cinsiyet itibariyle erkek olabilir, fakat toplumsal cinsiyet itibariyle ise
kendini kadin hissedebilir. Yalniz, kisinin toplum igerisinde kendisini
hissettigi cinsiyete yani toplumsal cinsiyetine gore yasayip yasamamasi
biitiiniiyle ayr1 bir meseledir.

552 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 171.

553 Selcuk Budak, “Cinsel yonelim” md., Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 4.
Baski, 2009), 165.

554 Mike W. Martin, Everyday Morality (Belmont: Wadsworth Publishing Company, 2. Baski,
1995), 245.

555 Budak, “Biyolojik cinsiyet” md., Psikoloji Sozliigii, 144.
556 Budak, “Cinsiyet kimligi” md., Psikoloji Sozliigii, 167.
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Uzerinde duracagimiz son kavram ise cinsel sagliktir. Bu kavram tibbi
anlamda sagliktan farkli olup cinselligin yagamin farkli yonleri arasinda
biitiinlitk saglamaya yardimci olmasini belirtir. Buna gore “cinsel saglik,
cinsel diirtiileri olan insanin yalnizca fiziksel degil toplumsal, diistinsel
ve duygusal yonden biitiinlitk [kazanmasini] saglayan, kisilik gelisimi,
iletisim ve sevginin paylasimini pozitif yonde etkileyen (zenginlestiren)

»557

bir saglikliik durumudur:

Cinsellik etrafinda gelisen kavramlarin iceriklerine ana hatlariyla temas
ettikten sonra simdi de insanin cinsellik denilen bu olguyla nigin siki
bir irtibatinin bulundugunu, insanin cinsellikten nigin kagamayacagini

ve hatta kagmamasi gerektigini konusmaya gegebiliriz.

B. Cinsellik Ni¢in Zorunludur?
Bedensel-Biyolojik Bir Gereklilik Olarak Cinsellik

Insanin en 6nemli yetisinin akil oldugu klasik dénemin hemen her dii-
stinlirii ve filozofu tarafindan dile getirilmistir. Nitekim insanin ne ol-
duguna iligkin birincil tanimlama da bu 6zellik tizerinden yapilmigtir:
“El-insanu hayvanun natikun” yani “Insan, diisiinen canlidir”**® Yalniz
bu baglik altinda tanimin bizi ilgilendiren kismi “natik/diisiinen” sifat1
degil, “hayvan/canl” ytiklemidir. Hayvdn, Arapga bir sozciik olarak,
bitkilerin hari¢ fakat insanlarin dahil oldugu tiim canlilar smnifi igin

kullanilmaktadir>® Sozctigiin insan taniminin yiiklemi olmasi, insa-

557 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 21.

558 Bu tanim, kismi sayilabilecek ilave ve farkliliklarla Islam diisiincesi igerisinde hem felsefe
hem de kelam gelenegi tarafindan benimsenmistir. Bk. Ilai Alon, “Insan”, Al-Farabi’s Philosophical
Lexicon (Cambridge: The E.J.W. Gibb Memorial Trust, 2002), 1/15-16.

559 Mehmet Bayrakdar, “Hayvan” md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/86.
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nin bitkiler disindaki canlilarla yani hayvanlarla arasindaki ortakliga
bir isarettir. Nitekim insanin hayvanlarla olan bu ortakligi, onun temel
yetilerine bakildiginda daha net goriilebilmektedir.

Klasik gelenekte insan beden yaninda bir de manevi cevher kabul edilen
nefse sahiptir, ki buna bugiin daha ¢ok “ruh” denilmektedir. Nefsin ise
ti¢ temel yetisi bulunmaktadir: Diisiince tiretmekten (kuvve-i nutkiy-
ye), arzu liretmekten (kuvve-i seheviyye) ve duygu iiretmekten (kuvve-i
gazabiye) sorumlu yetileri. Bunlardan ilki yalnizca insana 6zgii iken,
kalan ikisi onun hayvanlarla paylastig1 6zelliklerdir. Hayvanlarla pay-
lagilan o 6zellikler igerisinde tizerinde durmak istedigimiz, “hayvansal/
hayvanlarla ortak nefs” (nefs-i behimi)*® diye de adlandirilan arzu/
sehvet tiretme yetisidir. Ciinkii bu yeti, diger tiim arzular gibi, kaginil-
maz bir bigimde cinsel arzu da iiretmektedir. Oyleyse, cinsel arzu ve
elbette ki o arzunun tatmini ile ilgili olan cinsellik, insanin tabiat1 itiba-
riyle “hayvansal/hayvanlarla ortak” bir yone sahip olmasinin neticesidir.
Madem ki tabiatindan kaynaklanmaktadir, o zaman cinselligin insanin
uzak duramayacagi biyolojik bir gereklilik ve ihtiya¢ oldugunu rahatlik-
la ifade edebiliriz.

Cinsellik, insanin arzu iiretme yetisinin bir ¢iktisidir ve biyolojik yoniiy-
le “o tipki istah ya da aglik (besin arzusu), susamislik (igecek arzusu), ag-
gozliilik (para arzusu) ya da hirs (giig, basari, san arzusu) gibi arzunun
normal bir vuku bulusudur”*' Bununla birlikte diger arzu tiirlerinden
bir farki da vardir: Kuvvet. Cinsellik, bedensel arzular icerisinde tahrik
glicti ve kigkirticihigy en fazla olanidir;>* hem erkekler hem de kadinlar
icin ondan “daha doyumsuz, daha yakici, genglikte agilmasi daha giig

560 Kinalizade Ali Gelebi, Ahldk-1 Alai, (Istanbul: Klasik Yaylari, 2012), 96.
561 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 215.
562 Er-Razi, “Kitabu’t-Tibbir-Rthani (Ahlakin 1yile$tirilmesi)”, 160.
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bir bagka arzu yoktur”>** Nitekim insanin deneyimlemis oldugu cinsel
iliskiden aldig: yitksek hazzi diger arzu nesnelerinden aldig1 hazlardan

daha cok hatirlamasi da bunun bir delilidir.>**

Cinsellik biyolojik bir gereklilik ve ihtiya¢ oldugundan otiiri, cinselli-
gin yasanip yasanmamasinin, diger bir deyisle bu ihtiyacin karsilanip
karsilanmamasinin beden iizerinde birtakim etkileri bulunmaktadir.
S6z konusu etkilerin tarihin erken donemlerinden itibaren bilindigi-
ni ve kaydedildigini belirtebiliriz.**> Fakat modern arastirmalar bize bu
konuda daha ayaklar1 yere basan ve daha kapsamli sonuglar sunmak-
tadir. Buna gore, bir erkek ve bir kadin arasinda diizenli, penil-vajinal
iliskiye dayali bicimde gergeklesen cinsel aktiviteler gerek kadin gerekse
erkeklerde bir tiir agr1 kesici etkisi yapmaktadir; kas sistemindeki rahat-
sizliklarin diizelmesine yardimci olmaktadir; metabolizmay1 hizlandi-
rip yag yakimini artirmaktadir; kalp-damar sagligina iyi gelmektedir;
hormonal fonksiyonlar1 olumlu etkilemektedir; prostat ve meme kan-
serlerinde onleyici rol oynamaktadir; son olarak yasam siiresinin uza-

masina katkida bulunmaktadir.>®®

Cinsellik, yukarida kaydedilenlerden de anlasilacag: iizere, beden sahibi
olmamizin ve canlilar aleminin bir par¢as1 bulunmamizin dogal bir so-
nucudur. Hayvanlarla birlikte paylastigimiz, hatta onlarla en yiiksek
derecede ortakligimizin bulundugu 6zelligimizdir. Tim bunlardan
dolay da cinsellik, tipki 6liim gibi, biyolojiye siki sikiya baglidir; ne var

ki, yalnizca biyolojiye indirgenmesi de imkansizdir.’” Diger bir deyisle,

563 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 142-143.

564 Er-Razi, “Kitabu’t-Tibbi’r-Rthani (Ahlakin lyilestirilmesi)”, 160.

565 Laura K. McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, gev. Giilsah Giinata (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2023), 181.

566 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 326-337.

567 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 133.
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cinsellik sadece biyolojik yasamimizdan kaynakli bir ihtiya¢ degildir; o,
insan olarak ruhsal ve toplumsal yagamimiz agisindan da ayni derecede
bir gerekliliktir.

Ruhsal/Manevi Bir Gereklilik Olarak Cinsellik

Cinsellik, insan ruhunun dinginlik ve sagliga ulasmasina sagladig: kat-
kilar dolayisiyla da bizlerin uzak duramayacag bir olgudur. Oncelikle
dinginlik meselesini ele alacak olursak sunlar1 séyleyebilmek miimkiin-
diir. Kadin ve erkek her iki cinsin de bu diinyada kendisine géz aydin-
1181 olabilecek herhangi bir karsi cinsle bir olmaya, o karsi cinsle mesru
zeminde ve diizenli bi¢cimde yasayacag1 bir birliktelige ruhen/manen ne
kadar ihtiya¢ duydugu gercegi, iizerinde durulmayacak derecede agiktir.
Baska bir deyisle, nasil ki bedenen bir olma hayvansal yontimiiziin bize
dayattig1 bir eylem bi¢imi ise, ruhen bir olma da insani yonimiziin
bize dayattig1 bir eylem bi¢imidir. Beden ve ruh ise birbirlerini karsilikli
etkileyen, biri maddi digeri de manevi nitelikte iki cevherdir. Aralarin-
daki etkilesimin sikilig1 ve yogunlugu nedeniyle, bedendeki olumlu bir
gelismenin ruha da olumlu yansimamasi diisiiniilemez. Iste cinsellik
denilen olgunun ruh i¢in tasidig: gereklilik kendisini ilk olarak burada
belli etmektedir. Clinkii cinselligin erkek ve kadin arasinda temin ettigi
bedensel birlik ve birlesme ayni zamanda ruhsal birlik ve birlesmeye
yani taraflar arasinda karsilikli sevgiye de hizmet etmektedir. O halde,
cinselligin var ettigi bedensel birlik hali ile beraber gelen bedensel din-
ginligin kadin ve erkekte ortaya ¢ikacak ruhsal dinginlikte 6nemli bir
rol oynadigini sdyleyebiliriz. S6z konusu rolii en net evlilik miinasebet-

leri ¢ercevesinde gozlemlememiz miimkiindiir.

Evlilik her ne kadar kurumsal bir yap1 olsa da kadin ve erkek arasindaki
evlilik miinasebeti yine de 6nemli dl¢iide bireysel bir iligki tarzina da-

yanir. Bu iliski tarzinin siirdiirtilebilmesi ve evlilik kurumunun ayakta
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kalmaya devam edebilmesi ise ruhsal birlik ve birlesmeye yani kadin ve
erkegin karsilikl sevgisine dayanmaktadir. Ote yandan evlilikte cinselli-
gin aksamasi yahut ortadan kalkmas: duygusal yakinlig1 her gegen giin
zedeler ve esler arasindaki mesafe siirekli artar.**® Bu zedelenmelerin
artmasi neticesinde de bir miiddet sonra sevgi yani evlilik miinasebe-
tinin, kari-kocaligin temel yap: tasi olan ruhsal birlik, ruhen bir olma
hali ortadan kalkmaya baslar. Boylece adim adim evlilik de canliligini
kaybeder. Canlilig1 yitip giden evlilikte ise esler birbiriyle ruhsal agidan
hicbir sey paylasamayan ve ortak noktalar1 yalnizca ayni evde yasamak
olan iki ayr1 insana donisiirler.”® Karsilikli bu ruhsal yabancilik hali
artik daha stirdiirtilemez hale gelince de zaten fiilen ¢okmiis bulunan

evlilik kurumu resmi olarak da ¢oker.

Cinselligin saglikli bicimde ve diizenli olarak yasanmasi ile psikolojik
saglik arasinda da pozitif bir iliski bulunmaktadir. Hatta, cinselligin psi-
kolojik zorunluluklardan biri oldugu bile sdylenebilir. Nitekim, cinsel
arzularini ¢ok {iist diizeyde disipline edip cinsel enerjisini bilim, dii-
stince ve sanatin hizmetine verebilen oldukga istisna ruhlar1 bir kenara
birakirsak, geriye kalan biiyiik gogunluk yani siradan insanlar igin tek
secenek cinsel enerjinin mesru yollarla ve diizenli bi¢imde disa vurul-
masidir. Sayet boyle bir disa vurum gerceklesmezse bunun insan ruhu
acisindan bedeli ¢esitli psikolojik rahatsizliklar olur.””® O rahatsizlikla-

rin en ciddilerinden bir tanesi ise depresyondur.””

Cinsellik ruh dinginligine katkida bulundugu gibi ruhun manevi yet-
kinligine de katki saglamaktadir. $éyle ki, insan kendisini daima oldu-

gundan ustiin gorme egiliminde bir varliktir. Bu yersiz tistiinlitk duygu-

568 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 323; Alper Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili [liskilere Farkl Bir
Bakis (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 4. Basky, 2022), 57.

569 Hasanoglu, Askin Halleri: Ikili Iliskilere Farkli Bir Bakas, 57.
570 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 4. Baski, 2005), 41.
571 Bayraktar, Sansiirsiiz Cinsellik, 323-324.
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su bazen oyle seviyelere yiikselebilir ki, kisi hayvanlarla pek ¢ok agidan
ortakligi bulunan bir beser oldugunu, mitkemmellikten son derece uzak
bulundugunu unutup kendisini bir ilah, kiiciik daglar1 yaratmis bir
tanr1 gibi gorecek kadar ileri gidebilir. Iste cinsellik tam da bu nokta-
da devreye girer ve ruhun daha fazla savrulmasini 6nleyip onu manen
hizaya sokar. Ciinkii bel alt1, insanin kendisini bir ilah gibi gorebilme-
sini son derece zorlastirir.”’> Insana siirekli bir bigimde kendisinin en
nihayetinde bir yoniiyle “hayvan” olan bir varlik oldugunu ve o nedenle

de kendisini ¢ok da dev aynasinda gérmemesi gerektigini hatirlatir.””?

Cinselligin ruhun yetkinlesmesi ile olan irtibati, mesru cinsel iligkinin
taraflara kazandiracag: vaat edilen dini miikafatlarda da karsimiza ¢ik-
maktadir. Nitekim muteber hadis kaynaklarinda nikahli cinsel birlikteli-
gin insanlara sevap kazandiracagi belirtilmektedir: “(...) Arzuyu haram
birliktelige yoneltmenin bir giinahi varsa bu sevgi ve arzu giiciinii helale
yonlendirip ona sarf etmis olmanin da elbette sevabi olur” (Miislim,
“Zekat”, 53).7* Yine bu ¢ergevede cinselligin insan ruhuna olan bir diger
hizmeti de cennette elde edilecegi vaat edilen hazlar hakkinda en azin-
dan belli bir dereceye kadar kavrayis imkani sunmasidir. Nitekim boy-
lelikle de insanlar cenneti kazanmak maksadiyla manen yetkinlesmeye

tesvik edilmis olur:

“Insana cima gehvetinin musallat olmasinda iki fayda vardir. Birisi,
cennet lezzetlerini kavramasini saglamasidir. Ciinkii o, bedensel lezzet-

lerin en giigliisiidiir. Insan bu lezzeti bilince lezzetler cinsinde nefsin

572 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 160.
573 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 129.
574 Celal Yeniceri, Islam Ailesi ve Ev Idaresi (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2009), 19. Bazi
tasavvuf menkibelerinde, cinsel iligkinin sevap kazandirma 6zelligine sahip olmasi yaninda kimi

durumlarda kisiyi evliya mertebesine ulagtirabilecek bir vasita gorevi gorebilecegi de belirtilmistir.
Bk. Siileyman Uludag, Sufi Géziiyle Kadin (Istanbul: Insan Yayinlari, 6. Baski, 2014), 31-32.
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arzu ettigi ne tiir bir mertebenin oldugunu anlar. O zaman ahiret lez-
zetlerini onunla mukayese edip daha ¢ok ragbet gostermesine sebep

olur”*”

Buraya kadar kaydedilenler, cinselligin insan ruhunun huzuru, dingin-
ligi ve yetkinligi agisindan nigin yiiksek bir 6nemde oldugunu bizlere
gostermektedir. Fakat cinsellik ister bedensel isterse ruhsal yoni s6z
konusu olsun sadece bireyin kendisi ile alakali bir zorunluk tagimaz, o

ayn1 zamanda toplumsal agidan da varligini bize dayatur.
Toplumsal Bir Gereklilik Olarak Cinsellik

Cinsellik, iki 6zelligi dolayisiyla toplumsal boyutta bir gereklilik arz et-
mektedir. O 6zelliklerden ilki insan tiiriiniin devaminin, ikincisi de ev-
lilik kurumunun devaminin cinsellige bagli bulunmasidir. Cinselligin
bu &zelliklerinden ikincisine yani evlilik kurumunun devamina olan
etkisine bir 6nceki baglikta degindik. Orada, kadin ile erkek arasindaki
evlilik miinasebetinin devaminda cinselligin oynadig1 roli dile getirir-
ken dolayli olarak evlilik kurumunun cinsellige olan bagimliligina da
isaret ettik. O nedenle burada cinselligin az 6nce sayilan ozelliklerinden

yalnizca ilkine odaklanacagiz.

Oliimliiliik insanin diger canlilarla paylagtig1 bir niteligi olsa da 6liimlii
oldugu bilincine sahip tek varlik insandir. Insan, bir giin bu diinyada-
ki seriivenini tamamlayip 6lecegini bilir, fakat diinyada bir sekilde var
kalmaya devam etme arzusunu da bir tiirlii i¢inden atamaz. Atamaz,
¢linkil “yasama iradesi insanin 6ziinde vardir”¥¢ Insan var kalma arzu-

sunu ve yasama iradesini, kendi gibi insanlarin meydana gelmesini sag-

575 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), sdl. Murat Demirkol (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016), 189.

576 Arthur Schopenhauer, Askin Metafizigi, gev. Firuzan Giirbiiz Gerhold (Istanbul: ALFA, 2.
Baski, 2022), 13.
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layarak yani neslini devam ettirerek tatmin etmeyi ister. Zira bu sayede
o, “bir sekilde olimden yakasini styirma™”” firsat1 (?) yakalamis ola-
caktir. Su halde diyebiliriz ki, 6limiin varligi, neslin devami vasitasiyla
var olmayi siirdiirmeye galisan bireyi iiremeye mahkum eder. Tam da
burada imdada cinsellik yetisir ve onun iiremesine aracilik eder. Boy-
lelikle de cinsellik, insana kendi bireysel varlig1 itibariyle ile degilse de
nesli {izerinden tiirsel varlig itibariyle yasamaya devam etme imkamn

sunmus olur.

Cinselligin bizim gibi tek tek fani bireylere tiirsel varligimizi devam et-
tirme firsatin1 vermesi biri bizi, digeri toplumu ve i¢inde yasadigimiz
diinyay: ilgilendiren iki 6nemli ve olumlu sonu¢ dogurmaktadir. So-
nuglardan ilki ve bireyler olarak bizi ilgilendireni sudur: Cinsellik saye-
sinde bizler, 6lditkten sonra da bu diinyada bir sekilde kalmaya devam
edecek olma diisiincesinin, hayalinin getirdigi sevinci heniiz daha ha-
yattayken tadabilmekteyiz. Sonuglardan ikincisi ve toplumu, diinyay1
ilgilendireni ise sudur: Cinsellik sayesinde tek tek bireylerin dliimleri
ile toplumlar ortadan kalkmamakta ve alemdeki diizen de bozulmadan
devam etmektedir. Belirtilen bu iki sonucun ehemmiyeti, cinsel arzu-
nun nigin diger tiim arzular icerisinde en kuvvetlisi oldugu sorusuna da
aciklik getirmektedir. Zira cinsel arzunun kuvveti insanin cinsellikten
kacamamasina, cinsellikten kagamamasi da sirasiyla neslin, tiiriin, top-

lumun ve alemin bekasina vesile olmaktadir.””®

Yukarida detaylica ortaya konulan bedensel/biyolojik, ruhsal/psikolojik/
manevi ve toplumsal temelleri de gostermektedir ki, cinsellik insan i¢in
bir gereklilik ve ihtiyactir. Bununla birlikte, bu ihtiyac1 karsilamanin,
diger bir deyisle cinselligi yasamanin yolu ve bi¢imi tek degildir. Aksine,

577 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 229.

578 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Gtiniimiiz Tiirkgesiyle), 189; Schopenhauer, Agskin
Metafizigi, 107-109; Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 151.
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son derece cesitlilik arz etmektedir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi ge-
rekli temel bir husus bulunmaktadir. O da cinsel yasam bi¢imlerinin ta-
maminin cinsellikten umulan olumlu neticeleri esit diizeyde gercekles-
tiremiyor olusudur. Zira bazilari cinselligin beden, ruh ve toplum i¢in
olumlu bir degere doniigmesini saglarken, bazilar1 boyle bir doniigiimi
daha en basindan engellemektedir. Bu baglamda “cinselligi beden, ruh
ve toplum i¢in olumlu bir degere doniistiiren cinsel yasam bicimleri’ni
saghikli cinsellik; bunun tam tersine “cinselligi beden, ruh ve toplum i¢in
olumsuz bir degere doniistiiren cinsel yasam bigimleri’ni ise sagliksiz

cinsellik olarak isimlendirebiliriz.

Cinselligin hangi cinsel yasam formati i¢erisinde beden, ruh ve toplum
icin olumlu yahut olumsuz bir deger halini alabilecegi, baska bir deyisle
cinselligin ne zaman saglikli yahut sagliksiz sifatini kazanacag sorusu,
bizi cinselligin ahlakla iliskisi meselesine gotiirmektedir. Clinkii 6zt
itibariyle dogal ve insanin hayvani yoniine ait bir eylem bigimi olarak
cinsellik beden, ruh ve toplumun gelisimine olumlu katki sundugu
stirece “ahlaki” sifatin1 kazanip “insani” bir eylem bi¢imi haline donii-
stir; fakat boylesi bir katkiyr sunamadigi durumlarda ise asli nitelikle-
ri olan “dogallik” ve “hayvanilik” niteliklerini siirdiirmeye devam eder.
Calismamizin bir sonraki ana baghgi cinsellikteki bu dontisiimiin yani
cinselligin dogalliktan ahlakilige ve hayvanilikten insanilige gecisinin
nasil gergeklesebilecegi sorusuna odaklanmaktadir. Bu sorunun cevap-
lanmastyla birlikte, cinsellige hangi hallerde ve sartlarda ahlaki acidan
olumlu yahut olumsuz bir deger yiiklenebilecegi de ortaya ¢ikmis ola-
caktir. Son olarak, bahse konu sorunun cevabi pesine diiserken bakis
acimiz1 ve agiklamalarimizi yonlendirecek ana kaynaklarin biiyiik
oranda [slam ahlak diisiiniirlerine ait metinler oldugunu da kaydetmis

olalim.
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2. Cinsellik-Ahlak Iliskisi

Bir onceki baslikta agik¢a ortaya konuldugu tizere cinsel arzu “arzula-
rin en kuvvetlisi'dir. Yine yukarida vurgulu bicimde ifade edildigi tizere,
sahip oldugu kuvvete paralel bicimde bu arzunun hayat verdigi cinsellik
insan yagsaminin farkli yonleri i¢in bityik 6nem tagimaktadir. Ne var
ki, s6z konusu bu biiyiik giiciin, cinsel arzunun tehlikeli bir yonii de
bulunmaktadir. Clinkii o arzunun kaynagi olan uzuv, “zihni ele gegirme
ve boylece onu kiigiiltme gibi essiz bir yetiye sahiptir™” ve bu yetisini
insandaki soyut-manevi duygular1 yok etme ve her tiirden psikolojik ve
sosyal diren¢ mekanizmalariyla kavga etme ugrunda kullanmak ister.
Istegini de “arzularin en kuvvetlisi” yani cinsel arzu vasitasiyla gercek-
lestirmeye ¢alisir.’® Su halde, insani yontimiiz i¢in zarara yol acabilme
potansiyeli dolayisiyla cinsel arzuya miidahale kaginilmazdir. Ancak,
onun ayni zamanda bizler i¢in faydaya sebebiyet verebilme potansiye-
li de goz oniinde bulunduruldugunda, yapilacak miidahalenin cinsel
arzuyu ortadan kaldirmaya degil sinirlamaya yonelik bir miidahale
olmasi daha dogrudur diyebiliriz.

Arzular hayvanlarla paylastigimiz ortak 6zelliklerimizdir. Ancak insan
bu arzular1 yonetebilecek ve onlar1 insanilestirebilecek potansiyele
sahip bir varliktir. Herhangi bir arzunun insanilestirilmesi demek ise
onu yalnizca icgiidiisel bir yonelim olmaktan ¢ikarip akla dayanan,
diistiniip tasinma sonucunda ulasilan bir fercihe doniistirmek demek-
tir’®" Clinki akil, bizi sinirlar ve insan yapar. Bizi hayvandan ayiran
sey, aklimizla sinirlar koyabilme becerimizdir. Aklin ¢izdigi sinirlara
muhta¢ olmamizin temel nedeni, hi¢bir seyi sinirsizca yasayabilecek

maddi-manevi kapasiteye sahip olamayigimizdir. Oyleyse, arzulardan

579 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 140.
580 Goncer, ilim Bakimindan Sehvet, 4.

581 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, gev. Yagar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, Goz. Geg. 3. Baski,
2021), 166.
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en giicliisii olmasi1 dolayisiyla cinsel arzu da ve ayni sekilde onun reh-
berliginde hayat bulan cinsel yasam da belirli sinirlara riayet etmek zo-
rundadir. Hem cinsel arzuyu hem de onun digsa vurumu olarak cinsel
yasami sinirlama faaliyetinin adi cinsel ahlaktir. Cinselligi sinirlayip
cinsel ahlaki var edebilmek i¢in bagvurulmasi icap eden arag ise akildir.
Akil denen araci kullanmak suretiyle elde edilen cinsel ahlak sonucun-
da insan cinsel yagsamini bedenen, ruhen ve toplumsal bakimdan isteni-

len sekilde diizene koyabilecektir.

Cinsellik “bizdeki ele gegirici, unutulmasi, hakim olunmasi, medeniles-
tirmesi en gii¢ olan hayvani yandir”*** Boylesi bir 6zellikte olmasinin
baslica nedeni ise, hazzin en st derecesine ulasildiginda dahi cinselli-
gin insan1 yeni haz deneyimleri i¢in hala daha kigkirtmayi siirdiirmesi-
dir>® Es deyisle, cinsel arzunun bir sonunun, doyum sinirinin bulun-
mamasidir. O halde, cinsellik gegici bir sey degildir. Cinselligin gegici
bir sey olmamasi, cinselligi “sinirlama” eyleminin de kalic: olmasini ge-
rektirmektedir. Insanin bir eylem bigimini kalic1 hale getirebilmesinin
yolu ise kendisinde o eyleme uygun, o eylemi tiretmesine firsat taniya-
cak bir “karakter 6zelligi” gelistirmesinden gegmektedir. Cilinkii olumlu
olsun veya olumsuz olsun tiim karakter 6zellikleri insanin herhangi
bir eylemi islemeye yahut onu islemekten uzak durmaya yonelik giiglii
ve kalic1 yatkinliklarini ifade eder. Oyleyse insanin, cinsellik gibi son
derece giiclii ve dinmek bilmeyen bir arzuya dayali eylem bi¢imini gere-
ken sinirlar icerisinde kalic1 bicimde tutabilmesi icin de ona mahsus bir
karakter ozelligine ihtiyaci vardir. Iste, Islam ahlak diisiiniirlerinin cin-
sellige bakiginin temelinde yatan ana yaklagim tam olarak budur. Onlar,
insanin cinsellige yonelik saglam bir karakter 6zelligi gelistirmesinin
onemine vurgu yaparlar ve ancak bu suretle cinselligin ahlaki agidan

sinirlanabileceginin ve cinselligin insan hayatinda olumlu bir degere

582 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 133-134.
583 Ebti Bekir Er-Razi, “Kitabu’t-Tibbi'r-Rithani (Ahlakin Iyilestirilmesi)”, 162.
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doniigebileceginin altini gizerler. Islam ahlak diisiiniirlerine gore, ge-
listirilecek s6z konusu karakter 6zelliginin ad1 iffettir ve insan onu akil

yetisi aracilig ile elde edebilir.
A. Cinsel Yasamin Ahlaki Sinir Cizgisi: Iffet

Karakter 6zelliklerinin Islam ahlak diisiincesine dair metinlerdeki kar-
siligr “huy’dur. Karakter 6zelliklerinin yani huylarin ne oldugunu ve
temel oOzelliklerini ise ana hatlariyla soyle 6zetlemek miimkiindiir: Huy,
insanin herhangi bir eylemi diisiiniip tasinmaya gerek kalmaksizin ko-
layca sergileyebilmesine imkan veren melekenin adidir. Meleke, “sabit
ve koklii olan ruhsal durum” demektir. Diger bir deyisle kalic1 yatkin-
liktir. Oyleyse bir karakter 6zelligi kisaca “herhangi bir eyleme yonelik
kalic1 yatkinlik” seklinde tanimlanabilir. Bir de insan1 yine eyleme sevk
eden fakat gecici olan yatkinliklar vardir. Bunlara da hal denilmekte-
dir. Buna gore; utanma yahut giilme gibi duygusal tepkiler gecici birer
hal iken, comertlik yahut cesaret gibi karakter 6zellikleri yani huylar ise
hemen kaybolmayan kalici yatkinliklardir.®*

Karakter ozelliklerinin bazilari iyi niteliktedir yani insan1 iyi eylemlere
yoneltmektedir; bazilar1 ise kotii niteliktedir yani insanlar1 kotii eylem-
lere yoneltmektedir. Tyi nitelikteki karakter 6zelliklerinin adina erdem/
fazilet; koti niteliktekilerinin adina ise erdemsizlik/rezilet denilmekte-
dir. Iste bizleri diger canlilardan ayiran ve insanlik mertebesine eristiren
seylerden biri de bu iki tiir karakter 6zellikleri igerisinde iyi nitelikte-
kilerdir yani erdemlerdir.*® Peki, bizler erdem denilen s6z konusu iyi

karakter ozelliklerini nasil elde edebiliriz?

584 Nasiruddin Tasi, Ahldak-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007), 81; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 85.

585 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 131.
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Daha 6ncede kaydedildigi tizere insanin {i¢ temel yetisi bulunmaktadir:
Akil, arzu ve duygu yetileri. Bu yetilerin kendilerinden beklenen ideal
gorevleri yerine getirmeleri, gerektigi bicimde dengeli sekilde islemeleri
ve birbirleriyle uyum i¢inde ¢aligmalar1 neticesinde insan en asli karak-

ter mitkemmelliklerini yani temel erdemleri kazanabilmektedir.

Yetilerden beklenen ideal gorevler 6ncelikle aklin yonetici, yonlendirici,
yol gosterici roliinii oynamasi ve arzu iireten yeti ile duygu iireten yetinin
de akla tabi olmasidir. Diger bir deyisle, arzularimizi ve duygularimiz
aklin yonlendirmesidir. Akil yonetici, digerleri de yonetilen oldugu tak-
tirde iki sey daha gerceklesir. ilki, tiim yetiler mutedil bigimde islerler
yani insan ne diisiinme ne arzulama ne de duygular1 yagama bakimin-
dan asiriya kagar. Ikincisi, yetiler arasinda uyum da saglanir. Béylelikle
insan ¢ok diistinen ama arzulardan yoksun veya arzular1 mutedil ama
duygusuz yahut da duygular1 yogun ama diisiince tiretimi bakimindan
tembel bir birey olmaktan kurtulur. Sonug olarak, tiim bu yetilerin ge-
rektigi sekilde isleyisleri neticesinde kisinin diisiinceleri de arzular1 da
duygular1 da dengeli hale gelir. Boylesi bir denge durumuna ulagildi-
ginda da her bir yetiye ait asli bir karakter miikemmelligi yani temel
erdem ortaya ¢ikar. S6z konusu temel erdemler sirasiyla sunlardir: Akil
yetisi i¢in hikmet, arzu yetisi i¢in iffet, duygu yetisi icin de cesaret. Her
bir yeti kendi karakter mitkemmelligine yani erdemine kavustugunda
ise insan “dengeli ve biitiinciil karakter yapis” anlamina gelen “adalet”
erdemine erisir ve “adil” sifatin1 kazanir. Elbette ki burada ¢izilen tablo
insan i¢in ideal durumun tablosudur. Bununla birlikte insanin iyi degil
kotii karakter 6zelliklerini edinmesi ve erdemin degil erdemsizliklerin
sahibi olmas1 da miimkiindiir. Ancak bu konunun detaylar1 bir sonraki

baslikta ele alinmak iizere simdilik bir kenara birakilacaktir.
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Arzular1 aklin kontrol etmesi ve onlar1 dengeye kavusturmast ile ortaya
¢ikan temel erdem iffettir. Diger bir deyisle iffet, arzular1 kontrolden
sorumlu asli karakter niteligidir. Arzularin kontrolii meselesini ahlak-
liligin 6zii olarak goren filozoflar, diger temel erdemler arasinda iffeti

daha da 6n plana ¢ikarmis ve bir nevi onu en temel erdem saymuigtir.>

[ffet, arzularda bir denge durumuna isaret eder; en yalin ifadesiyle de in-
sanin mesru olmayan arzulara boyun egmemesi demektir.”* Biraz daha
ayrintilandiracak olursak sunlar1 da kaydedebiliriz: Iffet erdemi “gerekli
olani, gerektigi kadar, gerektigi zaman ve gerektigi sekilde” arzulamaya
karsilik gelmektedir.”® Kisi arzularini bu seviyede terbiye edebildigin-
de ise “din ve aklin cevaz verip giizel gordigii yiyecek, igecek ve karsi
cinsten dengeli sekilde yararlanmak ve islemde bulunmak™® diginda
bir secenek onun igin artik s6z konusu olamaz. Boylesi bir karakter
mitkemmelligine yani iffet erdemine sahip olanlar, adina arzu denilen,
birincil gayesi insanin saglikli diisiinme ve eyleme becerilerini esaret
altina almak olan ve o bakimdan da ahlaki yasamin “en biiyiik diismani”
kabul edilebilecek bir 6zelligi kendi kontrolleri altina alabilirler; boy-
lelikle de onu olmasi gerektigi bicimde kullanabilir duruma gelirler.*
Insanlarin iffet erdemini elde etmek suretiyle arzularin esiri konumun-
dan kurtulup arzularin hakimi konumuna yiikselmelerini Islam ahlak

distintirleri hakiki ozgiirliik diye nitelemektedir.”"

586 Herakleitos, Fragmanlar, gev. Arzu Akgiin (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2016), 126; Hiiseyin
Karaman, Ebii Bekir er-Razinin Ahlak Felsefesi (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 70-71.

587 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ankara: DIB Yayinlari, 5. Baski, 2016), 242.

588 Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 1992), 200-201.

589 Kinalizade Ali Celebi, Ahldak-1 Aldi (Giintimiiz Tiirkgesiyle), 89

590 Akseki, Ahlak Dersleri, 242.

591 Ebuw’l-Hasen el-Amiri, “es-Saade ve'l-Isad fis-Sireti’l-Insaniyye”, el-Fikru’s-Siydsi ve'l-Ahlaki
‘inde’l-Amiri, thk. Ahmed Abdiilhalim Atiyye (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1991), 122; Ebti Ali Ahmed
b. Muhammed Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, thk. Kostantin Zurayk (Beyrut: el-Camiatu’l-
Amerikiyye fi Beyrtt, 1966), 18; Taskoprizide Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, nsr.
Elzem I¢oz - Mustakim Arici, gev. Mustakim Arict (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig: Yayinlari, 2014), 46.
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[slam ahlak diisiiniirlerine gore arzulari kontrol etmekle onlar1 baskila-
mak farkli seylerdir. Arzular1 kontrol demek, bireyin isteklerini ve he-
veslerini akil araciliiyla terbiye etmesi ve bu sayede de arzularini gerek-
tigi zamanda, zeminde ve sekilde tatmine hi¢ zorlanmaksizin yonelmesi
demektir. Arzulari baskilamak demek ise, bireyin isteklerini ve hevesle-
rini herhangi bir sekilde ferbiye etmemesi ve o nedenle de i¢cinden aksi
gelmesine ragmen arzularini gerektigi zamanda, zeminde ve sekilde tat-
mine zorla ve zorlanarak yonelmesi demektir. Arzular1 kontrol etmek
erdemdir ve iffet isimli kalic1 yatkinligin, karakter 6zelliginin bireyde
yer edindigini, bireyin “arzulari tizerinde hakimiyet kurmak’tan keyif
aldigini, bu hakimiyeti severek ve isteyerek stirdiirdiigiinii gostermek-
tedir. Arzular1 baskilamak ise erdem degildir ve kisinin arzularini idare
konusunda heniiz kalic1 bir yatkinliga, karakter 6zelligine kavusama-
digini, o sebeple de arzularini olmasi gerektigi bigimde tatminden her
an yiiz gevirebilecegini ve icinden gelen kotiiliige uyabilecegini goster-
mektedir. Nitekim sayilan bu gerekgeler dolayisiyla Islam ahlak diisii-
niirleri arzular1 bastirmay1 ¢ok da degerli kabul etmemekte ve pesinden
kosulmasi gerekli asil niteligin arzular1 kontrol oldugunu israrla vurgu-

lamaktadir.>?

Arzulama vyetisi, diger arzular yaninda cinsel arzu da tiretmektedir.
Bundan 6tiirti, bu yetinin dengeli ve akla boyun eger bicimde isleme-
sini saglayan asli karakter 6zelliginin yani iffet temel erdeminin orta
yolu bulacag1 ve diizene sokacagi eylem ¢esitleri arasinda cinsel yasamla
ilgili olanlar da yer almaktadir.> iffet temel erdemi, cinsel yasam alan
ile 6zel olarak irtibatlandirabilecegimiz birtakim alt erdemlere sahiptir.

Alt erdemleri, ana hatlariyla, temel erdemin farkli alanlardaki yansima-

592 Arzulari kontrol etmek ile arzulari baskilamak arasindaki farka dair bk. Hanifi Ozcan,
Farabinin Iki Eseri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2005), 56-57.

593 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 2/204.
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lar1 seklinde anlamamiz miimkiindiir. Buna gore; iffet temel erdeminin
hususen cinsellikle irtibatlandirilabilecek ve cinsellik sahasindaki yan-

simalari seklinde degerlendirilebilecek ti¢ alt erdemi bulunmaktadir.

Bahse konu alt erdemlerden ilki hayadir. “Haya, nefsin dinen, aklen ve
orfen ¢irkin olan fiilleri isleme korkusuyla kendisini alikoymasidir”***
Ikincisi, dinginliktir. Kisaca “arzulari dizginlemek” demek olan din-
ginlik (de%a),”” “sehvetin hareketi durumunda nefsin sakin olmas: ve
dizginini elinde tutmasidir’>* Uciinciisii sabirdir. Sabir, “nefsin ken-
disinden zillet ve rezalete diisiiren ¢irkin zevklerin ortaya ¢ikmamasi
ve kendisini kaplamamas: i¢in arzuya meyletmeyip arzu sebeplerine
kars1 koyabilmesidir”**” S6z konusu {i¢ alt erdem her ne kadar yalnizca
cinsellikle degil tiim arzu ¢esitleri ile iliskilendirilebilir ise de, agiktir
ki bunlar cinsel yasamin igerdigi aktiviteleri diizenlemeye de énemli

olctide hizmet edecek karakter 6zellikleridir.

Iffet, klasik diisiince tarihinde biiyiik oranda kadinla 6zdeslestirilmis
ve erkekten ziyade onun tagimasi gereken birincil karakter 6zelligi, bir
temel erdem gibi ele alinmigtir. Ancak Islam ahlak diisiiniirleri iffet er-
demini herhangi bir cinsiyet merkezinde incelememis ve gerek iffeti ge-
rekse onun haya, dinginlik ve sabir gibi alt erdemlerini yalnizca kadina

veya yalnizca erkege hasretmemistir.”*® Boylesi bir yaklasim benimse-

594 Taskoprizdde Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 80. Ayrica bk. Kinalizdde Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 93.

595 Tasgkoprizdde Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 82.

596 Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 95.

597 Kinalizade Ali Celebi, Ahldak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 94.

598 Bk. Bu kitap igerisindeki “Ahlaki Yetkinlesmede Cinsiyetin Belirleyiciligi: Erdem Merkezli Bir
Okuma” baslikl1 galiymamiz.
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meleri, [slam dininin temel kaynaklarinda sunulan esitlikgi, iffeti kadin
ve erkegin ortak erdemi goren ve ideallestiren bakis agisiyla da tam bir

paralellik arz etmektedir.>®

Buraya kadar kaydedilenler bizi su tespitlere ulastirmaktadir: Saglikl
cinsel yasamin bizden talep ettigi sinirlara kalic1 bicimde, zorlanmak-
s1zin, keyif alarak, bile isteye riayet etmemize yarayacak asli karakter
ozelligi yani temel erdem iffettir. Bizler iffet ve elbette ki her birini iffetin
farkli bir tezahiirii sayabilecegimiz haya, dinginlik ve sabirdan olusan
alt erdemler sayesinde cinselligin hayatimizin farkli yonleri agisindan
olumlu bir degere doniigmesini saglayabiliriz. Su halde diyebiliriz ki,
Islam ahlak diisiiniirleri agisindan cinsel yagamin bu temel erdemi yani
iffet kelimenin gergek anlamuiyla cinselligin dayandigi temeli, ana ekseni

ve ayni zamanda da ahlaki sinirini temsil etmektedir.

Bu baslik altinda cinsel ahlaka dair yapmis oldugumuz sinir tespiti,
[slam ahlak diisiiniirlerinin bu konuya dair ¢izdikleri resmin ancak bir
kismini bizlere gostermektedir. Geri kalan kismi da gormek ve resmi bir
biitiin haline getirebilmek icin ise, Islam ahlak diisiiniirlerinin ahlaki
acidan kars1 durduklari, onaylamadiklari cinsel yasam bigimlerine ilis-
kin soylediklerine de bakmak gerekmektedir. Boylelikle onlar agisindan
hangi kosullar altinda cinsellikte ahlaki sinirin agilmis kabul edilecegini

gormek miimkiin olacaktur.

599 Emine Tasci Yildirim, “Antik Yunandan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli
Bir Kargilagtirma”, Bilimname 38 (2019/2), 392-393; Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, 134.
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B. Cinsellikte Ahlaki Sinirin Asilmasi

“Her erdem, miicadele ettigi ya da astig1 zit bir egilim varsayar”*® Iffet
cinsel yasam alanini diizenlemeye hizmet eden temel bir erdem oldugu-
na gore onun da zit(lar1) vardir ve bu zitlarin pesinde kostugu hedef ise
-agiktir ki- iffetin diizenlemeye ¢alistig1 cinsel yasam alanini diizensizli-
ge mahkum etmektir. [ffet cinselligi ne derece sinirliyorsa, onun zitlar1
olan erdemsizlikler de iffetin koydugu sinirlarin o derece agilmasina
neden olmaktadir. Iffet cinsel yasami ne derece saglikli hale getiriyorsa,
zitlar1 da o derece sagliksizlagtirmaktadir. iffet cinselligi beden, ruh ve
toplum i¢in ne derece olumlu bir degere doniistiiriiyorsa, zitlar1 olan
erdemsizlikler de o derece olumsuz bir degere doniistiirmektedir. Peki,
ideal cinsel yasam a¢isindan kaginilas: bu koétii karakter nitelikleri yani

erdemsizlikler nelerdir?

[slam ahlak distintirleri, kendilerinden onceki diisiince geleneklerin-
den miras aldiklar1 erdem anlayisini siirdiirmiis ve erdemleri herhangi
bir eylemi dengeli, itidalli bicimde sergilemeye yonelik karakter nitelik-
leri olarak kabul etmistir. Erdemsizliklerin ise bunun aksine, eylemle-
rin itidal noktasindan sapacak bi¢cimde icra edilmesine yonelik karakter
nitelikleri olduklar1 belirtilmistir. tidalden sapma hem nicelik hem de
nitelik bakimindan gergeklesebilir. Eylemlerin nicelik bakimindan iti-
dalden sapmasi demek onlarin biri asiriliga (ifrat), digeri de yoksunlu-
ga (tefrit) varacak iki kutba savrulmasi demektir. Nitelik bakimindan
sapma ise kendisini iki sekilde belli eder. Ilki, eylemlerin gériiniisteki
amaci ile gercekteki amacinin farklilasmasi ve eylemlerin goriinenden
bagka bir seye hizmet i¢in sergilenmesi seklinde; ikincisi ise, bayagilik

(redéet) da denilen nitelik bozulmasi seklinde.*!

600 Comte-Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, 198.

601 Tagkoprizdde Ahmed Efendi, Serhuw’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 54, 58-60; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 98-101, 105-106, 146.
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Arzu yetisinin akil tarafindan dengelenememesinin neticelerinden bi-
rincisi, kisinin kendi iradesiyle arzular1 i¢cinde bogulmasidir. Bu durum
kiside kalic1 bir yatkinligina dontistiigiinde yani bir “kotii karakter 6zel-
ligi”, dolayisiyla da bir “erdemsizlik” haline geldiginde azginlik/doyum-
suzluk adin1 almaktadir. Buna ayrica “sehvet diiskiinliigii ve a¢gozlulik”
de denilmektedir. Bu erdemsizligin esasi, “fani sehvetleri tatmin etme
ve duyusal zevkleri tatmada itidal derecesini asip din ve aklin caiz gor-
medigi mertebelere ge¢mek’tir.®> O mertebeler arasinda “cinsel iligki
konusunda ¢ok istekli ve a¢gozlii olmak” da yer almaktadir.®” Boylesi
bir erdemsizlige, kotii karakter 6zelligine sahip bir kimse, Islam ahlak
disiiniirlerinin tabiriyle, “pislige salinan a¢gozlii bir domuz gibidir, o,

pisligi yer ve asla doymaz”6*

Arzu yetisinin akil tarafindan dengelenememesinin neticelerinden
ikincisi, kisinin kendi iradesiyle arzularindan bitiiniiyle yoksun kal-
masidir. Bu durum kiside kalic1 bir yatkinligina doniistiigiinde yani bir
“kott karakter ozelligi”, dolayisiyla da bir “erdemsizlik” haline geldigin-
de ise sonmiisliik/isteksizlik diye isimlendirilmektedir. Bu erdemsizli-

605 “seriat ve aklin mubah goriip ruhsat

gin esasi, gerekgesiz bir sekilde,
verdigi lezzet ve sehvetlerden tamamen yiiz ¢evirip beden ve gii¢lerine
zarar ver[mek] ve neslin titkenmesine sebep ol[maktir.]”®® S6z konusu
erdemsizligin sahibi olan kimse, “insanin Gstiinliigii bir tarafa hayvanin
yetkinliginin dahi altinda olan bitki derecesindedir”®’” Yalniz burada bir
hususun vurgulanmasi gerekmektedir. Erdemler gibi erdemsizlikler de

insanin tercihleri ile elde edilen niteliklerdir. O bakimdan, bir erdem-

602 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 102.
603 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 148.
604 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 46.
605 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 148.
606 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 102.
607 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 48.



284 | Islam Ahlak Diisiincesinde Cinsellik- Ahlak ligkisi

sizlik olarak azginlik ve isteksizlik ile bedendeki hormonal diizensizlik-
ten kaynakl olabilecek, dolayisiyla bir hastalik sayilabilecek azginlik ve

isteksizligi birbirinden ayirt etmek gerekmektedir.

Arzu yetisinin akil tarafindan dengelenememesinin neticelerinden so-
nuncusu ise, bu yetinin nitelik kaybina ugramasidir. Boyle bir kayip
neticesinde de kisi kendi iradesiyle arzularini bayag: yollardan tatmin
etmeye yonelmektedir. Islam ahlak diisiiniirleri bu yonelmeyi digerleri
gibi bir “karakter o6zelligi/erdemsizlik” degil ruhsal/ahlaki bir hastalik
olarak kabul etmektedir. S6z konusu hastaliga dair kaydedilen su de-
taylar, Islam ahlak diisiiniirlerinin cinsel ahlaka yaklagimi hakkinda
onemli ip uglar1 barindirmaktadir: “Arzu giiciiniin nitelik bozuklugu
olan redaeti [bayagilig1] ise toprak ve komiir yemek, ozellikle bazi ca-
hillerin miiptela oldugu gibi kadmlarla degil de erkeklerle cima ederek
sehveti gidermek gibi yeme, i¢me ve cinsel iliskiyi akil ve seriatin mubah

gormedigi ve giizel bulmadig: yollarla ifa etmektir”5%

Niteliksel sapma bir hastalik kabul edilmekte ve her bir yetiye bulasabil-
mektedir.®”” Bunlar arasinda bizi ilgilendiren, arzu yetisine ilisen hasta-
liklardir. Arzu yetisinin pek ¢ok ahlaki hastalig1 kaydedilmektedir. S6z
konusu hastaliklar arasinda cinsellige dair olanlara biraz daha yakindan
bakabiliriz.

Cinsel iligkiye asir1 diiskiinliik insanin erdem sahibi olmasi i¢in bir
engeldir. Erdemler ise bizlerin diinya ve ahiret mutluluguna vesiledir.
Eger vesilelerimiz yoksa hedefe erismek de imkansizlasacagindan otiird,
cinsel miinasebetlerde dengeye riayet etmeyi kalict bir yatkinlik yani

erdem haline getirmemiz gerekmektedir. Bunun adi da iffettir. $ehvet

608 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 148.

609 Ahlaki hastaliklarin teshis ve tedavisine dair bk. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, 149-153; Kinalizade Ali
Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 149-150.
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diskiinliigiiniin aksine iffet cinsel iliskiyi din, akil, beden, ruh, toplum
i¢in olumlu bir degere doniistiirmekte ve onun diinya ile ahiret mutlu-
luguna aracilik etmesini saglamaktadir. Ote yandan gehvet diigkiinliigii
de bireyleri sayilan tim bu faydalardan ve en biiytik fayda olarak da
mutluluktan alikoymaktadir. Peki, bunu nasil gergeklestirmektedir? Bu
sorunun cevaby, cinsellikte asiriligin kendisini hangi bi¢cimlerde belli et-

tigine bakarak verilebilir.

Cinsellikte asiriligin ortaya ¢ikma bigimlerinden ¢ tanesi {izerinde
onemle duruldugu gozlemlenmektedir. Bu bigimleri biz, Islam ahlak
diistiniirlerine gore cinsel ahlakta simirlarin asildigr haller diye de de-
gerlendirebiliriz. Bunlara dair agiklamalar igeresinde en derli toplu ve

kapsamli olanini dogrudan alintilamak yerinde sayilacaktir:

“Son derece pis, glinah, zuliim, haddi asma ve asir1 ¢irkinlik irtikabi olan
birinci yol, sehveti tatminde helal olan tabii mahalli asarak ya biiyiik
rezalet sonucu hayvanlarla cinsel iliskiye girip Hakk'in lanetine ve halkin
yergisine mazhar olmaktir ya da asir1 arzu, kizigma ve sehvet korlugi-
niin etkisiyle dinen ve ahlaken yasak oldugu halde oglancilik yaparak
azap ve kinanmay1 hak etmektir. (..). ikincisi, kadinlarla nikah akdi ve
[cariyeler i¢in s6z konusu oldugu gibi] sahiplik yoluyla kurulan helal
iliski siniriin disina ¢ikarak giinah ve haram olan zinanin islenmesidir.
Bu da biiyiik bir giinahtir, ama birinci fiil, dogal mecradan tamamen
uzak olup helal imkaninin disindadir. Cimanin nesnesi olan kisiye ¢ok
zararhidir. Cinki adi su ve pis nutfenin dokiildiigii yer zalim ve lanetli
luti oldugu icin viicuduna kesinlikle tam bozukluk ilisir. Irz ve namusu-
nun tamamen altiist olmas: sebebiyle zuliim, diigmanlik, haramlik ve ka-
bahati zinadan daha biiyiiktiir. Ugiinciisii, cok kadinla nikahlanmak ve
bol cariye almaktir. Her ne kadar seriatta birden fazla kadinla evlenmek
caiz ise de bu, nafakalarini saglama ve aralarinda esitlik gozetme sartina

baghdir. (...). O zaman bir kimse kendisinde korku denilen adil davra-
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namama ihtimalini gériirse yiice nas [Nisan, 4/3] geregi ona bir kadinla
yetinmek vacip ve birden fazlasi haram olur. (...). Insanlarin 6zellikle
zamanimizda ve iilkemizde zuliim korkusundan emin olmalar1 ve kesin
adil davranmalari neredeyse imkansizdir. Oyleyse nikahli kadin sayisini
artirmak sadece sehvet giiciine itaat etmektir. (...). O zaman erdemlere
sahip olmak ve erdemsizliklerden kaginmak isteyen kimselere layik, hatta
lazim olan tutum, bu tiir ifratlardan uzak durmak, akil ve seriatin razi

oldugu mertebe ile yetinip sevap kazanmaktir¢'

Cinsellikte agiriligin burada kaydedilen ve kaydedilmeyen ortaya ¢ikis
bicimlerinin zararlar1 da Islam ahlak diigiiniirlerinin giindeminde ol-
mugstur. Nitekim cinsellikte asiriligin beden, akil ve dmiir agisindan
tasidigl zararlar agik¢a vurgulanmustir. Asirilik iizerine kurulu cinsel
yasamin bedeni titketecegi, diisiinme melekelerini dumura ugratip felg
edecegi ve nihayetinde de 6miir sermayesini erkenden bitirecegi ifade

edilmistir.5"!

Cinsellikte agiriliga dair dikkat gekilen bir baska zarar sadakatsizliktir.
[slam ahlak diigiiniirleri sadakatsizligi, cinsel agiriliga dayali ahlaki bir
hastalik seklinde kategorize etmektedir. Zira onlara gore cinsel arzular1
tatmin agisindan kadinlarin -ya da erkeklerin elbette- birbirinden farki,
“yiyeceklerin aglik ve ihtiyacit gidermedeki farki” kadardir. Bundan
dolay1 da kisinin halihazirda kendi hanesinde bulunan, evlilik birlikteli-
gi ile bagh bulundugu biri varken yalnizca zevk ugruna kendi hanesi di-
sindaki birine g6z dikmesi, “kendi mutfaginda pismis yemek dururken
onu birakip bagka kapidan yemek dilenmesine” benzetilmistir.5'* Fakat

baoyle bir seye tenezziil etmeyip hevas: pesinde kogsmaktan geri duran

610 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 190-191.
611 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 192.
612 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 192-193.
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ve miibah goriilen dl¢iilere riayetle yetinen kimsenin ise, bulasacagi pek
¢ok erdemsizligin kendisine getirecegi yorgunluktan da mesakkatten de

korunmus olacag 1srarla belirtilmistir.***

Agsir1 cinsel arzunun yol agtig1 hastaliklar igerisinde son sirada zikredi-
leni fakat en tehlikesi olarak niteleneni asktir.™* Ask, elinizdeki kitabin
bir baska boliimiinde de inceledigimiz tizere,”> her ne kadar modern
donemde bir “erdem” muamelesi gorse de klasik diisiince geleneklerin-
de hem bedeni hem de ahlaki bir hastalik olarak degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeyi anlayabilmek i¢in ise onun tanimindan baslamak ge-
rekmektedir. Buna gore; ask, arzu yetisinin eylemlerinin dogal mecra-
sindan sapmasi®'® ve bunun neticesinde de “sevginin arzu ve sehvet ala-
nina tasarak asiriya kagmasidir”” Bu agirilik dolayisiyla da kisi, “sehvet
tatminini belli bir kadinla siirlandirma(yi] ve nefsin sonsuz istegini
her halitkarda bu yoldan [yani yalnizca o belirli kadinla] kargilamay1”
takinti haline getirir. Yalniz tam bu noktada sunun altin1 hemen ¢izmek
gerekmektedir. Buradaki agk, hicbir sekilde sevgi ile karistirilmamali-
dir. Kalbin bir seye itidalli/iliml1 bigimde meyletmesi®*® anlamina gelen
sevgi, klasik diistiniirlere gore bir yoniiyle 6nemli erdemlerden biridir,*
diger yoniiyle de tiim erdemlerin kaynagidir.®® Halbuki ask ise, daha

ziyade, sevginin itidal noktasindan fazla sapmasi ile ortaya ¢ikan yeni

613 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 176-177.
614 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 177.
615 Bk. “Klasik ve Modern Dénemde Aile: Temeller ve Roller” baslikli ¢aligmamiz.

616 Ibn Bahtist, Tip Sanat: ve Nefsin Halleri, gev. Abdiilkadir Coskun (Istanbul: Litera Yayimeilik,
2014), 41.

617 Ibn Bahtisd, Tip Sanat: ve Nefsin Halleri, 39.
618 Omer Nasuhi Bilmen, Islam Ahlak: (Istanbul: I.H. Kiigiik Vakfi, 2019), 84.
619 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 248.

620 Ahmet Capku, “Gazzali Diistincesinde Sevgi’, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi
20 (Haziran 2011), 147.
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bir durumdur ve erdemle bir ilgisi bulunmamaktadir. Peki, ask ni¢in
yalnizca bir erdemsizlik degil de ayn1 zamanda bedeni ve ruhsal bir has-
taliktir?

Askin bedeni bir hastalik goriilmesinin nedeni agkin tabiat1 geregi biin-
yesinde asir1 sehvet ve azginlik barindirmasi ve bu agiriligin da bede-
nin isleyisine zarar verip onun dogal yapisini bozmasidir. O derece ki,
bazen insanin aklini kaybetmesinde ya da tiziintiiden yataklara disiip
olmesinde bile rol sahibi olabilmektedir. Ote yandan hastaligin tanimi
da “bedenin isleyisini bozan ve onun dogal durumdan ¢ikmasina sebe-
biyet veren sey” oldugundan dolayi, agk da bedeni hastaliklar arasina
alinmigtir.®! Askin ahlaki bir hastalik olarak da kabul edilmesine gelin-
ce, yukarida da belirtildigi tizere erdem dengeye, itidale baglidir. O ba-
kimdan Kklasik diisiincenin sinirlarina gore ask, bugiin kabul edildiginin
aksine, erdem olamaz. Ciinkii agk, insanin kisiligini esir alabilecek denli
giiclii bir istektir.”? Insanin kisiligini, benligini esir alabilen bir seyin
de ahlaken saglikl: sifatin1 elde etmesi miimkiin degildir. O olsa olsa
bir hastalik, bir musibet sayilabilir.*** Nitekim agk da boyledir ve hasta-
liklar icerisinde de biiyiik oranda melankoliye benzemektedir.** Tedavi
yollarindan biri ise, mesru bir evlilik bagina dayali olarak sik¢a cinsel

minasebette bulunmaktir.6*

Bu ve bir dnceki baslik altinda kaydettigimiz agiklamalar, Islam ahlak
distiniirlerinin cinsellige ¢izdikleri ahlaki sinirin ne oldugunu ve hangi
kosullarda altinda o sinirin agilmis kabul edilecegini bizlere gostermis-
tir. Buna gore; cinsel yasamini ahlaki bir nitelige kavusturmak, diger bir

deyisle, cinselligin hem kendi bedeni ve ruhu hem de i¢inde yasadig:

621 Ibn Bahtisti, Tip Sanatt ve Nefsin Halleri, 44; Birgiil, Ask Risdleleri, 25.

622 M. Fatih Birgiil (ed. ve gev.), Ask Risdleleri (Istanbul: Sir Yayincilik, 2000), 40.

623 Birgiil, Ask Risaleleri, 38.

624 Birgiil, Ask Risaleleri, 109.

625 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 193; Birgiil, Ask Risdleleri, 109.
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toplum agisindan degerli bir deneyim haline gelmesini saglamak iste-
yen bireyler iffet denilen temel erdemi, asli karakter 6zelligini edinmek
ve bu erdeme/karakter 6zelligine uygun bir cinsel yagam siirmek zorun-
dadir. Bu, cinselligin ahlaki sinirin1 olusturmaktadir. Ne var ki, sinirlar
asilabilmektedir ve ayrintilar belirtildigi iizere, cinsellik igin de ahlaki

sinirin agilmis sayilacag pek ¢ok yasam/deneyim bigimi s6z konusudur.

Buraya kadar kaydedilenler sayesinde, Islam ahlak diisiiniirlerinin
cinsellikte ahlaki sinirin nasil olusturulacagina ve o smirin hangi du-
rumlarda ihlal edilmis sayilacagina dair goriislerini 6grenmis olduk. O
halde simdi de o goriislerden hareketle cinsel ahlakin giiniimiiz agisin-
dan en 6nemli sorularindan birine Islam ahlak diisiiniirlerinin verdik-
leri cevabi tespit etmeye calisabiliriz. Cagimizda cinsel ahlak s6z konusu
oldugunda cevab1 en ¢ok aranan ve hakkindaki tartismalarin her gecen
giin arttigina sahit oldugumuz temel sorulardan biri sudur: Cinsel mii-
nasebet kiminle, bedenin hangi organlar1 aracilig: ile ve hangi sartlar

altinda gergeklestirildiginde ahlaken megru kabul edilebilir?

C. Giincel Cinsel Ahlak Sorular1 Kargisinda Islam Ahlak
Diisiiniirleri

Islam ahlak diisiiniirlerinin cinsel ahlaka iliskin agiklamalarinin gok
detayli oldugunu séyleyemeyiz. Dolayisiyla onlar, cinsellik meselesin-
de ketum davranmak bakimindan diisiince tarihinin diger isimleri ile
benzer bir noktada bulunmaktadir. Zira genel olarak ahlak diistintirle-
rinin ideal kosullardaki cinselligi iffete dayandirmakla yetindigi, fakat
cinsel ahlakin diger problemlerine ¢ok da egilmedigi gozlemlenmek-
tedir. Ayni1 seyi Islam ahlak diisiiniirleri i¢in de soyleyebiliriz. Bunun-
la birlikte, cevabin1 aradigimiz soruya onlarin verdikleri yanit1 dolayl
yollardan da olsa bir sekilde elde etmek imkan dahilindedir. Yalniz bu
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yanit1 daha iyi anlayabilmek i¢in dncelikle muhtemel cinsel yasam bi-
¢imlerinin ve cinsel miinasebet sekillerinin neler olduguna biitiin ha-

linde bir bakmamiz gerekmektedir.

Cinsel yasam bigimlerini ya da cinsel miinasebet sekillerini kabaca iig
farkli agidan tasnif edebiliriz: A. Faillerine gore; B) Icra sekillerine gore;

C. Kosullarina gore.

Faillerine gore cinsel yasam bi¢imlerinden bazilar1 sunlardir: Farkli
cinslerin iligskisine dayanan heterosekstiellik, ayni cinslerin iliskisine
dayanan homoseksiiellik, hem farkli hem de ayni cinsle iliskinin bir
arada siirdiiriilmesine dayanan bisekstiellik, insan-hayvan iligkisi, in-

san-oli iliskisi, mastiirbasyon, pornografi.

Icra sekillerine gore cinsel yasam bigimlerinden bazilari ise sunlardir:
Erkek ve kadinin cinsel organlarinin kullanimiyla icra edilen penil-va-
jinal iligkiler, cinsel olmayan organlarin kullanimu ile icra edilen oral

yahut anal iliskiler, cinsel mazogizm, cinsel sadizm.

Kosullar1 bakimindan cinsel yasam bigimleri ise en temelde ikiyi ayri-
lir: Yasal/megru ve yasal olmayan/gayr-1 megru cinsel iligkiler. Ilk gruba,
sekil ve icerik sartlar1 yasalarca benimsenen evliliklere dayali cinsel
birliktelikleri; ikinci gruba da yasalarin kabul ettigi bir evlilik akdine
dayanmayan cinsel birliktelikleri dahil edebiliriz. Yalniz buradaki “ya-
sa’nin toplumlara, devletlere, dinlere gore degistigi, o nedenle bir yerde
“yasal/mesru” bir evlilik ¢esidinin (6r. Escinsel evlilikler) bagka bir
yerde “yasal olmayan/gayr-1 mesru” bir evlilik ¢esidi olarak goriilebile-

cegi hemen belirtilmelidir.
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Kaydedilen bu tasnifi esas alarak simdi de cevabini aradigimiz soruya
tekrar donebiliriz: Islam ahlak diisiiniirlerine gore cinsel miinasebet
kiminle, bedenin hangi organlar: aracilig: ile ve hangi sartlar altinda
gerceklestirildiginde ahlaken mesru kabul edilebilir? Sorunun cevabini
gorebilmek i¢in tahlil edip agmaya ¢alisacagimiz metin, cinsel ahlakin
temeli olan iffet i¢in yapilan u tanimdir: Iffet “din ve aklin cevaz verip
giizel gordiigii yiyecek, icecek ve karsi cinsten dengeli sekilde yararlan-
mak ve islemde bulunmaktir.”** Vurgulu ifadeleri sorumuz a¢isindan
soOyle tahlil edebiliriz.

Tanimdaki kars: cinsten ifadesi cinsel miinasebetin faillerini (A secene-
gi) belirlemeye doniik bir agiklamadir. Buna gore, iffetin var olabilmesi
i¢in cinsel miinasebet esnasinda taraflardan biri kadin ve digeri de erkek
olmak durumundadir. Nitekim yine bagka bir yerde “bazi cahillerin
miiptela oldugu gibi kadinlarla degil de erkeklerle cima ederek sehveti
giderme™nin® agikea yerilmesi ve “dinen ve ahlaken yasak oldugu halde
oglancilik yap[manin] azap ve kinanmay[a]”**® miistehak goriilmesi de
buna isaret etmektedir. Su durumda, faillerine gore cinsel yasam ve
miinasebet bicimlerinden homoseksiiellik ile biseksiiellik ahlaki mes-
ruiyet bakimindan disarida kalmaktadir. Hem taraflardan birinin kadin
digerinin erkek olmasina yapilan vurgu ve hem de “hayvanlarla cinsel
iligskiye gir[menin]” lanetlenmesi®® dolayisiyla insan-hayvan iliskisi de
insan igin ahlaki bir yol degildir. Buna dogal olarak insan-olii iliskisini
de ekleyebiliriz. Geriye mastiirbasyon ve pornografi secenekleri kal-
maktadir. Islam ahlak diisiiniirlerinin cinselligi tatminin bu iki farkl
ama birbiriyle de irtibath yontemi hakkindaki yaklagimini 6grenmek

adina bize yardimci olabilecek satirlar sunlardir:

626 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 89

627 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 148.
628 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 190.
629 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 190.
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“Erdemleri kazanmak isteyen kimse sakin cinsel iliski giiciinii kiskirtmak
i¢in macun kullanan ve miistehcen kitaplar: ve giinahkarlarin hikayele-
rini okuyan heybetsiz giiruh gibi arzu ve dfke giiclerini tahrik etmesin.
Ciinkii arzu giicii tahrik edilince belki sakinlestirilmesi ¢ok yorucu olur,
hatta kisi seriatta giinahlarin artmasina sebep olan fiiller igler®*

Alintida zikri gegen “cinsel iliski gliclinii kigkirtma”, “miistehcen kitap-
lar1 ve giinahkarlarin hikayelerini oku[ma]” ve “arzu ve ofke gii¢lerini
tahrik etme” eylemleri bugiine tercime edildiklerinde, burada agik¢a
mastiirbasyon ve pornografi hakkinda konusulduguna isaret edildigini
soyleyebiliriz. Dahasi, soz konusu eylemlerden uzak durmanin tegvik
edilmesi ve hatta bu uzakligin erdemleri kazanmayla iliskilendirilme-
si de hem mastiirbasyon yapmanin ve hem de pornografi ile mesgul
olmanin ahlak sinirlar1 digina itildigini gostermektedir. Oyleyse, tiim
bu verilerden hareketle sunu diyebiliriz: Islam ahlak diisiiniirlerine gore,
failleri itibariyle ahlaken mesru sayilabilecek cinsel yasam sadece farkli

cinslerin iligkisine dayanan heteroseksiiel bir cinsel yagsamdur.

Tanimda dikkat ¢ekecegimiz ikinci ifade dengeli sekilde agiklamasidir ve
bu agiklama bize cinsel miinasebetin icra sekilleri (B segenegi) hakkin-
da bir seyler sdylemektedir. Soyle ki, insanin dengeli bir cinsel yasam
stirebilmesi, her seyden 6nce cinsel miinasebetlerini cinsel organlar
aracilig1 ile yerine getirmesine baglidir. Aksi taktirde tabiatina uygun
olmayan eylem bigimlerine yonelmis olacaktir. Boyle bir yonelimin ise
dengeli sifatin1 alamayacag agiktir. Bu degerlendirmeyi destekleyecek
bir kayit yukarida aktarilmisti. Her ne kadar o kayit oglancilik bagla-
minda dile getirilmis olsa da, cinsel organlarin kullanilmadig hetero-
seksiiel iligkiler icin de pekala gegerli sayilabilir: “Birinci fiil [yani oglan-
cilik], dogal mecradan tamamen uzak olup helal imkaninin disindadir.

Cimanin nesnesi olan kisiye ¢ok zararlidir. Ciinkii adi su ve pis nutfenin

630 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 138.
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dokiildiigii yer zalim ve lanetli luti oldugu i¢in viicuduna kesinlikle tam
bozukluk ilisir”®*' Bu agiklamalar, anal iligkiyi agikea ve oral iliskiyi de
tistii kapali bigcimde ahlak sinirlari iginden ¢ikartmaktadir. Geriye kalan
cinsel sadizm ve mazosizm segeneklerine gelince, metinlerde dogru-
dan ifadeler bulunmamaktadir. Bununla birlikte, her ikisinin de insan
ruhunu orseleyen cinsel miinasebet gekilleri oldugu hesaba katildiginda,
onlarin da tipki diger ikisi gibi dengeli bir iliski kabul edilemeyecegi ve
ahlaken olumlanamayacag: sdylenebilir. O halde su sonuca varabiliriz:
Islam ahlak diisiiniirlerine gore, icra sekilleri itibariyle ahlaken mesru
sayilabilecek cinsel yasam penil-vajinal iliskiye dayanan bir cinsel ya-

samdir.

Tanimin iizerinde duracagimiz son noktast ise din ve aklin cevaz verip
giizel gordiigii (...) karst cinsten (...) yararlanmak agiklamasidir ve o
da bize cinsel miinasebetin kosullarina (C segenegi) dair bir fikir ver-
mektedir. Biraz agacak olursak, dinin karsi cinsle gerceklestirmek tizere
onay verdigi fakat sadece onay vermekle de yetinmeyip bir de giizel
goriip tesvik ettigi cinsel iliski, mesru bir evlilik akdine dayali bigim-
de gerceklestirilen cinsel iliskidir. Benzer bigimde, evlilik dis1 iliskilerin
toplumsal agidan kétii sonuglar: hesaba katildiginda aklin onay verecegi
cinsel iligkinin de evlilige dayanacag: asikardir. Yine bu fikirlere destek
olmas1 bakimindan daha 6nce yer verilen alintilardan birine yeniden
miiracaat edilebilir: “Nikah akdi ve [cariyeler i¢in s6z konusu oldugu
gibi] sahiplik yoluyla kurulan helal iliski sinirinin disina ¢ikarak giinah
ve haram olan zinanin islenmesi [de cinsellikte asiriligin ortaya ¢ikma
bigimlerinden, dolayisiyla da ahlaki hastaliklardan biridir.]”*** Bu du-
rumda Islam ahlak diisiiniirleri agisindan soyle sdylemek yanlis olma-
yacaktir: Kosullari itibariyle ahlaken mesru sayilabilecek cinsel yasam,

yasal evlilik akdine dayanan bir cinsel yasamdur.

631 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 191.
632 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 191.
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Toparlayacak olursak, cinsel ahlaka dair bugiin icin en tartismali ve
onemli soruya yani cinsel miinasebetin kiminle, bedenin hangi or-
ganlar1 araciligr ile ve hangi sartlar altinda gergeklestirildiginde ahla-
ken mesru kabul edilecegi sorusuna Islam ahlak diisiiniirlerinin cevabi
kisaca soyledir: Faili agisindan heterosekstiellige, icra sekli agisindan pe-
nil-vajinal iliskiye ve kosullar1 agisindan da evlilik akdine dayanan cinsel
miinasebet. Dolayisiyla beden, ruh ve toplum i¢in olumlu deger iireten
ve o bakimdan da saglikl: diye nitelenebilecek bir cinsel miinasebet tar-
zina sahip olabilmeyi isteyen bireyler, cinsel miinasebet sekilleri i¢in be-
lirlenen her bir kategori igerisinde yalnizca ilk sirada zikredilen cinsellik
bigimlerini tercih etmek durumundadir. Buna gore; ancak faili agisin-
dan heterosekstiellige (bedensel fayda), icra sekli agisindan penil-vaji-
nal iliskiye (ruhsal fayda) ve kosullar1 agisindan da evlilige (toplumsal
fayda) dayal bir cinsel miinasebet tarzini benimsemek kisilere ahlaka
uygun, saglikli bir cinsel yasam firsat1 verebilir. Buna karsilik, her ti¢ ka-
tegori igerisinde bulunan farkli cinsel yasam bigimlerine yonelmek ise,
kisa yahut uzun vadede bedensel veya ruhsal yahut da toplumsal agidan
olumsuz bir neticeye yol agabilir. Ornegin; faili agisindan heteroseksiil
iliski kendi icinde saglikli cinsel yasama katki sunacak bir tercih iken,
bu iliski evlilik dis1 bir birliktelige dayaniyorsa gergekten saglikli olmak-
tan ¢ikar. Ciinkii bu haliyle artik toplum i¢in olumlu deger tiretme 6zel-
ligini kaybeder. Bagka bir 6rnek; yasal nitelikte bir evlilige dayal1 cinsel
iliski kendi i¢inde saglikli cinsel yasama katk: sunacak bir tercih iken,
icra sekli agisindan cinsel mazosizme dayanmasi onu gercek anlamda
saglikli olmaktan ¢ikarir. Clinkii burada taraflardan birinin ruhsal ¢6-
kiintii yagamasi s6z konusudur. O halde sonug olarak tekrar edelim ki,
Islam ahlak diisiiniirleri agisindan ahlakli ve saglikli cinsellik ancak ve
ancak heteroseksiiellige, penil-vajinal iliskiye ve evlilik akdine dayal1 bir

cinselliktir.
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3. Degerlendirme

Cinsellik bedensel, ruhsal ve toplumsal etkileri dolayisiyla kendisinden
kagcamayacagimiz tabii bir ihtiyactir. Fakat insana ait her sey gibi cinsel-
lik de ahlaka tabidir ve ahlak tarafindan sinirlanmak, kontrol edilmek
zorundadir. Cinsellik s6z konusu oldugunda insanin kontrolii gercek-
lestirecek yetisi akil iken, kontrole tabi tutulacak yetisi ise arzu yetisidir.
Insan, aklinin yardimiyla arzular iizerinde hakimiyet kurmay: bagsar-
diginda ve bu hakimiyetini severek ve isteyerek siirdiiriip kalic1 hale
getirdiginde adina iffet denilen asli bir karakter 6zelligini yani temel
erdemi elde eder. Iffet temel erdemi sayesinde de cinsel yagamini bede-
nen, ruhen ve toplumsal bakimdan istenilen sekilde diizene sokabilme
firsatina kavugur. Oyleyse iffet, bireylerin cinsel yasaminin ahlaki si-
nirlarini belirleyen ve cinsel deneyimlerin ahlak disina tasmamasi igin

gozetilmesi gereken bir sinir ¢izgisi vazifesini istlenmektedir.

Cinsel deneyimlerin iffet isimli sinir ¢izgisinin icerisinde tutulmas biz-
lere bedensel, ruhsal ve toplumsal birtakim faydalar saglar. Buna gore,
sinirlari iffet tarafindan belirlenen bir cinsel yasam sayesinde bizler be-
densel agidan, kaginilmaz bir arzu olan ve hayvani yoéniimiizii temsil
eden cinselligi olabildigince mutedil diizeye getirebilir, megru sinirlar
igine gekebilir ve boylelikle de olabildigince insanilestirebiliriz; ruhsal
agidan, cinselligi kotiiliigiimiize degil mutlulugumuza vesile kilabiliriz;
toplumsal agidan ise, tiriimiiziin belirsizlikten uzak ve sahih nesille-
rin olusumuna hizmet edecek tireme bigimleriyle varligini stirdiirme-
sini saglayabiliriz. Su halde diyebiliriz ki iffet, cinselligi beden, ruh ve

toplum i¢in olumlu bir degere doniistirmektedir.

Cinselligi yasamanin pek ¢ok farkli yolu bulunmaktadir ve fakat o yol-
larin hepsi iffetin ¢izdigi sinirlara riayet edilen cinsel miinasebet sekil-

leri degildir. O halde, cinsel yasam bi¢imlerinin tamaminin cinselligi
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beden, ruh ve toplum i¢in olumlu bir degere doniistiirebildigini soyle-
yemeyiz. Peki, iffet tarafindan belirlenen sinirlar igerisinde kalan, insan
hayat1 i¢in olumlu bir deger doniisen ve o nedenle de ahlaken mesru
kabul edilen cinsel yasam deneyimin ana 6zellikleri nelerdir? Bu soru,
giiniimiiz cinsel ahlak tartismalarinda da cevabi aranan en temel so-
rudur. Islam ahlak diisiiniirlerinin buna yanit1 ise ézetle $oyledir: Faili
acisindan heteroseksiiellige, icra sekli agisindan penil-vajinal iliskiye ve
kosullar1 agisindan da evlilik akdine dayali bigimde siirdiiriilen cinsel
yasam beden agisindan saglikli, ruhsal acidan destekleyici, toplumsal
acidan da tegvik edilen bir cinsel yasamdir ve dolayisiyla da ahlaki

agidan mesrudur.

Sonug olarak, bu incelememizde, cinsel ahlakin 6ne ¢ikan meseleleri-
ne ve belli basli problemli noktalarina Islam ahlak diisiiniirlerinin nasil
yaklastigini ortaya koymaya calistik. O maksatla da Islam ahlak diisii-
niirleri agisindan cinsel ahlakin sinirinin nerede baslayip nerede bit-
tigini sorusturduk. Ilgili sorusturmaya dayanarak da onlarin cinsellik
konusundaki giincel tartismalar1 yonlendiren ana soru yani cinsel mii-
nasebetin kiminle, bedenin hangi organlari aracilig1 ile ve hangi sartlar
altinda gergeklestirildiginde ahlaken mesru kabul edilebilecegi sorusu
karsisindaki tavirlarini belirginlestirmeye ¢alistik. Ne var ki, cinsellikle
alakali bugiiniin diinyasinda tartisilmaya devam eden ve bizim de dahil
olmamiz gereken daha pek ¢ok soru(n) bulunmaktadir. Bu sorunlar-
dan bazilar1 genel olarak cinsellikle alakali iken, bazilar1 da daha 6zelde

cinsel ahlak ile ilgilidir.

Genel olarak cinsellikle alakali sorunlar arasinda ilk sirada yer alan,
cinsellik hakkindaki suskunluktur. Cinsellik i¢cinde yasadigimiz ¢agin
hassas konularindan biridir. Hassas konular1 susarak gecistirmeye ¢alis-
mak, onlara sanki yoklarmig gibi muamele edip onlardan yiiz ¢evirmek

ise yalnizca sorunlar1 derinlestirmeye katki saglar. O nedenle de cinsel-
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lige dair sorunlarin ¢6ztimii i¢in atilacak oncelikli adim sudur: Cinsel-
ligin kotii bir sey olmadigini ve korkulacak bir yaninin bulunmadigini
bir an 6nce kabul etmek ve ardindan da cinsellik hakkinda acik¢a ko-
nusulabilecek bir diisiince zemini, fikir ortami hazirlamak. Bunu takip

etmesi gereken adim ise cinsel egitimdir.

Cinsel egitimin olduke¢a dikkat isteyen bir konu oldugu agiktir. Fakat
hassas bir mesele olmasi, boyle bir egitimin gerekliligini ortadan kal-
dirmamaktadir. Ciinki, yukaridaki metinde farkl: gekillerde vurguladi-
gimiz gibi, cinsellik bedenin, ruhun ve toplumun 6nemli bir ihtiyacidir.
Boylesine 6nemli bir ihtiyacin nasil ve ne sekilde karsilanacagina dair
bir egitim programi hazirlamamak ve bu konuda bireyleri kendi basla-
rina birakmak, olusacak olumsuz neticelere daha en bastan razi gelmek
demektir. O halde bir yandan “genglik/diinya/zaman nereye gidiyor,
cinsel yonelimler nigin bu kadar ‘farklr’lasti, toplumsal cinsiyete dair
problemler nigin bu kadar artt1” derken diger yandan da problemleri
daha ortaya ¢ikmadan ¢ozecek bir egitime mesafeli durmak, hatta bunu
giindeme bile getirmemek, en hafif tabirle “tutarsizlik’tir. Toplumlarin
tutarsizca davranmalarinin aci sonucu ise, problemlerin her gegen giin
daha da derinlesmesidir. Oyleyse, cinsel egitim de tipki diger egitim
cesitleri gibi ciddiye alinmali, 6rgiin yahut yaygin egitimin bir parcas:
haline gelmeli, kamu kurumlar: yahut STK’lar tarafindan diizenli sekil-
de verilmelidir. Zira nasil ki her tiirden dil egitimi, din egitimi, teknik
egitim kisilerin kendilerine yahut ailelerine birakilamaz ise ve nasil ki
bu egitimler 6rgiin yahut yaygin bir egitim kurumu tarafindan alinma-
diginda gerekli sekilde 6grenildiginin bir garantisinden bahsedilemez

ise, cinsel egitim i¢in de benzer bir durum gegerlidir.

Genel olarak cinsellige dair bu acil ve énemli meseleler yaninda hem
diinyanin geri kalaninin hem de bizim 6zel olarak cinsel ahlaka dair

de ayni aciliyette ve dnemde bazi meselelerimiz bulunmaktadir. Ancak,
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bunlara temas etmeden 6nce bir hususun altini ¢izmek gerekmektedir.
Hayatimizin ¢ok farkli yonleri bulunmaktadir: Bireysel yasam, toplum-
sal yasam, is yasami, ekonomik yasam, siyasal yasam vb. Ahlak da ha-
yatin tiim bu degisik yonleri ile ilgilenmektedir. Nitekim bundan 6tiirii
de biz bireysel ahlaktan, toplumsal ahlaktan, is ahlakindan, tip ahlakin-
dan, egitim-6gretim ahlakindan, ekonomik ahlaktan, siyasal ahlaktan
vs. bahsedebilmekteyiz. Cinsellik de hayatin bir yoniidiir ve ahlaka ta-
bidir. Fakat nasil ki cinsellik hayatin yalnizca bir yonii ise ve kesinlik-
le tamamu degil ise, cinsel ahlak da ahlakin yalnizca bir yontdiir, asla
tamami degildir. Su halde, sayet ahlak dedigimiz o sinirlar1 genis diinya
yalnizca cinsel ahlaka indirgenemez ise, ahlaklilik denilen sey de ayni
sekilde yalnizca cinsel ahlaka sahip olmaya indirgenemez! Bir bagka ifa-
deyle, insanlara ahlakli yahut ahlaksiz sifatlarinin yiiklenme kriteri ve
insanlar1 ahlakli diye 6vmenin yahut ahlaksiz diye yermenin gecerli tek

sebebi cinsel ahlaka riayet etmek veya etmemek olamaz!

Ahlakin yalnizca cinsel ahlaka indirgenemeyecegi gerceginden hare-
ketle cinsel yasami ahlaki sinirlara gore diizenlemenin 6nemsiz oldugu
sonucuna varmak da son derece yanlistir. Clinkii cinsel ahlak, her ne
kadar ahlakin tamami degilse de olduk¢a mithim bir par¢asidir. Ehem-
miyeti ise, bireysel ve toplumsal ahlaka, hasili ahlakin diger alanlarina
olumlu yahut olumsuz sekilde, bazen dolayli bazen de dogrundan etki
etmesidir. Oyleyse, cinsel ahlaka dair problemler higbir sekilde hafife
alinabilecek, gormezden gelinebilecek problemler degildir. Nitekim
calismamiz, daha once de belirtildigi iizere, cinsel ahlaka dair giinii-
miizdeki tartigmalar: yonlendiren ana soru(n) hakkinda Islam ahlak-
¢ilarinin goriis ve yaklagimini ortaya koymustur. Ancak, hala daha ce-
vaplanmay1 bekleyen pek ¢ok soru(n) bulunmaktadir: Onlar igerisinde
en fazla 6ne gikan ve harareti en yiiksek olanlar1 soyle siralayabiliriz:
Escinsel yonelim-escinsel iligki ayrimi ve bu ayrimin ahlaki sonuglari,

biyolojik cinsiyet-toplumsal cinsiyet farkliliklar1 ve bu farkliliklarin
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goriiniirligiiniin bireysel ve toplumsal agidan ahlaki degeri, evlilik ici
zorla cinsel iligkinin ahlaken bir “sinir1 agma” hatta tecaviiz sayilip sa-
yilamayacagy, cinsel iligkilerin ahlaki mesruiyeti i¢in taraflar arasindaki
karsilikli rizanin yeterli gelip gelmeyecegi. Bu sorunlarin her biri acil
bicimde ilgilenilmeyi ve ayr1 incelemeler ¢ergevesinde ele alinip detayli-
ca arasgtirilmay1 beklemektedir. Eger bireysel yasamimizda yahut i¢inde
yasadigimiz toplumda ahlaki sinirlarin gozetildigi cinsel yasam bigcim-
lerinin varligini ve yayginligini arzu ediyorsak, o zaman zikri gegen so-
runlarla ilgilenmeye ve onlar1 sorusturmaya bir an 6nce baslamamiz
gerekmektedir.
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Ahlaki Yetkinlesmede Cinsiyetin Belirleyiciligi:
Erdem Merkezli Bir Okuma

Dog. Dr. ibrahim AKSU®33

Ahlak hakkinda diisiinmeye ve konugsmaya baslamak i¢in belirlenebi-
lecek temel noktalardan birinin erdem kavrami oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Clinkii erdemler ideal bir ahlaki yasam siirebilmek i¢in
insanin elde etmesi gereken araglardir. Baska bir deyisle, insan ancak
erdemli bir birey olarak ahlaki yetkinlige erisebilir. Ancak insan tiirii
kadin ve erkek olmak iizere biyolojik bakimdan farkli iki cinsiyete sahip
oldugundan dolay, bu biyolojik farkliligin bireylerin elde edebilecek-
leri yahut elde etmeleri arzulanan erdemler iizerinde herhangi bir et-
kisinin bulunup bulunmadig1 sorusunun cevaplanmas: gerekmektedir.
O cevapla birlikte de kadin ve erkek i¢in s6z konusu olabilecek ahlaki
yetkinlikte bir farklilik goriiliip goriilmedigi agiga ¢ikacaktir. Diger bir
ifadeyle, kadin ve erkegin erdemlerine dair bir sorusturma bize, kadin
icin ahlakli olmakla erkek i¢in ahlakli olmanin ayni seyler olup olmadi-
g1ve dolayisiyla da cinsiyetin ahlaki yetkinlesmede bir belirleyiciliginin

bulunup bulunmadig1 konusunda kayda deger bir fikir sunacaktir.
1. Erdem Kavrami
A. Erdem Nedir?
Erdemin ne oldugu ve insan yasaminda ne tiir bir iglev gordagi di-

stince ve felsefe tarihinin erken donemlerinden giiniimiize degin so-

rusturulmustur. O nedenle de kaynaklarda erdemin pek ¢ok tanimina

633 Erzincan Binali Yildirim Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii.
aksuibrahim34@gmail.com
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rastlamak miimkiindiir. Bununla birlikte, ilgili tanimlarda 6ne ¢ikan
ozelliklere bakarak erdemi en temelde bir “6vgiiye deger karakter niteli-
gi” seklinde anlayabiliriz.*** Herhangi bir karakter 6zelligi 6zt itibariyle
bir “huy” yani “kalic1 yatkinlik” manasina gelmektedir. Nitekim Islam
diistiniirleri de bunu dikkate alarak erdemin “iyi eylemler sergilemeye
yonelik kalict yatkinlik” ve erdemsizligin de, bunun tam tersine, “kotii
eylemler sergilemeye yonelik kalic1 yatkinlik” oldugunu ifade etmisler-
dir.5* Peki, herhangi bir yatkinligin “iyi veya kotii yonde” gerceklesme-

sini ve “kalic1” hale gelmesini saglayan etkenler nelerdir?

[slam ahlakin1 inceleme konusu yapan diigiiniirler hem eylemlerin hem
de bireyi o eylemi islemeye sevk eden yatkinligin iyi olabilmesini itidal
sartina baglamiglardir. Buna gore; herhangi bir eyleme yatkinlik ne asir1
ne de zayifsa yani dengeli ise iyidir. Ayni sekilde, bir eylem ne ¢ok asir1
ne de ¢ok zayifsa yani dengeli ise iyidir. Ote yandan hem yatkinlik hem
de eylem s6z konusu oldugunda asirilik veya zayifligin her ikisi birden
kotiiligi temsil etmektedir.* Bu agiklamalar1 “para verme” eylemi ve o

eyleme doniik yatkinlik izerinden bir 6rnekle netlestirelim.

Once yatkinlik 6rnegini ele alalim. Herhangi bir birey, ihtiya¢ sahibi
birine para verme durumu ortaya ¢iktiginda, kendi biit¢esine gore agir1
yiiksek bir miktar1 vermeye yonelik bir yatkinliga sahip ise savurganlik

isimli kotii huyu/erdemsizligi yahut kayda deger oranda az bir miktar1

634 Kindi, “Fi Hudadi’l-Esya ve Rustimih&”, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdu’l-
Hadi Eba Ride (Misir: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 177; ibrahim Aksu, Farabide Temel Erdemler
(Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 2.

635 Islam disiiniirlerinin huy kavramina dair agiklamalar1 i¢in bk. Ibn Miskeveyh, Ahldk:
Olgunlastirma, gev. A. Sener ve digerleri (Ankara: Kiiltir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, 1983),
36 vd.; Nasiruddin Tési, Ahldk-1 Néstri, cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007), 81 vd.; Tasképrizade Ahmed Efendi, Serhu’I-Ahlaki’l-Adudiyye, nsr. Elzem I¢oz
ve Mustakim Arici, gev. Mustakim Arici (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg:
Yayinlari, 2014), 34-105; Mustafa Cagrici, “Ahlak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 1I/1; Mehmet Aydin, “Ahlak’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), I1/10.

636 Ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, 30-35.
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vermeye yonelik bir yatkinliga sahip ise cimrilik isimli koti huyu/er-
demsizligi biinyesinde tagiyor demektir. Fakat aksine, ayni1 birey “veril-
mesi gerekli olan seyi, verilmesi gerekli olana verilmesi gerektigi sekilde”
vermeye yonelik bir yatkinliga sahip ise bu kez de comertlik isimli giizel
bir huyu yani erdemi biinyesinde tasiyor kabul edilmektedir. Kaydet-
tigimiz Ornegin aynisini bu kez eylem i¢in kullanalim. Herhangi bir
birey ihtiya¢ sahibi birine para verme durumu ortaya ¢iktiginda, ve-
recegi miktar kendi biitgesine gore asir1 yiiksek ise savurganlik sergi-
lemis, savurganca davranmis yahut kayda deger oranda az ise cimrilik
sergilemis, cimrice davranmis olur. Fakat aksine, ayn1 birey “verilmesi
gerekli olan seyi, verilmesi gerekli olana verilmesi gerektigi sekilde” ver-
mesi durumunda ise comertlik sergilemis, comertge bir davranis ortaya

637

koymus kabul edilir.

Cizilen bu tabloya iligkin cevabi aranacak bir soru da huyda/yatkinlik-
ta ve eylemde itidalin nasil belirlenecegi sorusudur. Boylesi bir soruya
Islam diisiiniirlerince yaygin bicimde verilen cevaplar1 soyle siralaya-
biliriz: Bilgi, tecriibe, basiret ve kogullar. Bir birey, 6rnegin, comertligi
tiretecek sekilde dengeli bir huya sahip olabilmek ve comertlik sayilacak
sekilde dengeli bir eylem sergileyebilmek i¢in 6ncelikle ahlakin, huyun,
erdemin, comertligin vb. ne olduguna dair asgari diizeyde de olsa bir
bilgi edinmelidir. Ardindan, comertge eylemlerde bulunarak bu konuda
hem yatkinlik hem de eylem bakimindan tecriibeler kazanmalidir. Bu
tecriibelerini biriktirmesi yaninda comertlik eylemleri tizerinde diisiin-
mesi ile birlikte de basiret diyebilecegimiz “degerlendirme” yetisini ge-
listirmelidir. Son olarak da tiim bu bilgi, tecriibe ve basireti isin i¢ine
katarak, oniinde duran durumun kosullarini dikkate alip sahip oldugu
yatkinlig1 harekete gecirmeli ve x miktarda parayi y kisisine z seklinde

vermelidir.

637 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 88.
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[yi huyun yani erdemin ve kétii huyun yani erdemsizligin varhg igin
gerekli sartlardan ilki olan “iyi veya kétii yonde olma” sartinin nasil ger-
ceklesebilecegini gordiikten sonra ikinci sart olan “kalicilik” hakkinda
konusmak gerekmektedir. Ciinkii, bir yatkinlig1 yalnizca bir kez fiili-
yata gegirmekle yahut bir eylemi bir kez sergilemekle kisi erdemli/iyi
huylu yahut ayni sekilde erdemsiz/koétii huylu olamaz. Aksine, kisinin
erdemli yahut erdemsiz hale gelebilmesinin en temel kosullarindan biri,
iyi ya da kot olsun ilgili yatkinliklar1 ve eylemleri sergilemenin kiside
bir aligkanliga dontismesidir. Bagka tiirlti soylersek, herhangi bir birey,
ornegin, comertlige yahut cimrilige dair bir yatkinlig1 kendisinde bir
kere hissetmis ve bir kereye mahsus comertce ya da cimrice davran-
mis diye erdemli veya erdemsiz sifatini hak etmez. S6z konusu sifati
tastyabilmek icin pek ¢ok kez ayni yatkinlig1 kendisinde gormiis, pek
¢ok kez comertge ya da cimrice davranmis ve bunun neticesinde de o
yatkinlik ve eylem kendisinde bir aligkanliga doniismiis olmalidir. Peki,
birey herhangi bir aliskanlig1 nasil elde edebilir? Bu soruya Islam ahlak
diisiiniirlerinin yanit1 egitim, 6rneklik ve kontrol olmustur.® Insan,
kiigiik yaslarindan itibaren aldig: iyi ahlak egitimi, 6niinde buldugu iyi
ahlaki rehberler ve o rehberlerin kontrolii sayesinde iyi eylemler sergi-
lemeye yonelik bir aligkanlik, kalic1 yatkinlik elde eder ve boylelikle de
iyi huylu yani erdemli olur. Tam tersine, iyi bir ahlaki egitim alamadi-
ginda, oniinde iyi rehberler bulamadiginda ve o rehberlerce gerektigi
gibi kontrol edilemediginde de kotii eylemler sergilemeye yonelik bir
aliskanlik, kalici yatkinlik elde eder ve boylelikle de kotii huylu yani

erdemsiz olur.

Bireyin elde etmesi arzulanan iyi karakter ozellikleri yani erdemler,
insan tiirtintin sahip oldugu yetilere gore farkli sekillerde tasnif edil-

mistir. Insan ise tiir olarak en temelde bir diisiince, duygu ve arzu var-

638 Ahlak-aliskanlik iligkisine dair bk. Ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, 36-40; Tasi, Ahlak-1
Nasiri, 81-88.
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111 kabul edilmektedir. Buna gore; bizlerde diisiincelerimizden sorum-
lu “akil”, duygularimizdan sorumlu “6tke” ve arzularimizdan sorumlu
“sehvet” olmak tizere iig asli yeti bulunmaktadir. Nitekim insana mahsus
erdemler de bireyin diisiincelerini, duygu diinyasini ve arzularini dii-
zenleyen erdemler seklinde g ayr1 gruba ayrilmaktadir. Hikmet, zihin
acikligy, anlayis diizgtinligii, zekilik, kuvvetli hafiza gibi erdemler akil
yetisine 0zgii iyi karakter 6zellikleridir ve bireye daha dengeli bir dii-
stince diinyasina sahip olma imkan: sunarlar. Cesaret, yiice ruhluluk,
sabir, sogukkanlilik, yumusak huyluluk, tevazu, gayret, tahammiil gibi
erdemler 6fke yetisine 6zgii iyi karakter ozellikleridir ve bireye daha
dengeli bir duygu diinyasina sahip olma imkani sunarlar. Iffet, arzula-
r1 kontrol, sebat, kanaat, vakar, uyumluluk, vera gibi erdemler sehvet
yetisine 0zgii iyi karakter ozellikleridir ve bireye daha dengeli bir arzu
diinyasina sahip olma imkani sunarlar. Birey, ilgili yetilere mahsus tiim
bu erdemleri elde ettiginde ise i¢ diinyas: biitiiniiyle dengeye kavusur;
diisiince, duygu ve arzular1 birbiriyle uyumlu olur. Islam diisiiniirleri
bu i¢sel denge ve uyum durumunu adalet, boyle bir duruma erisebilen
bireyleri de hakiki anlamda adil olarak isimlendirmektedir. Yine onlara
gore, gercek manada adil olanlar ayni zamanda dost canlisi, vefals,
sevgisi bol, bagkalar1 ile miinasebeti iyi, iyilige misliyle karsilik veren,
diiriist, merhametli, akrabalarini gozeten, tevekkiil sahibi ve Hakka

kars1 kullugu tam bireyler haline gelirler.***

B. Erdemin Ahlaki Yetkinlikteki Roli

Islam ahlak diisiiniirleri, insan yasaminin nihai amacini diinya ve ahiret
mutlulugu seklinde belirlemislerdir. Nitekim insanin erdemlere sahip

olmasinin da gayesi aynidir. Bu bakimdan erdemler her iki mutluluk

639 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 64-104.
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tiirliniin birer araci sayilmaktadir.** Fakat bu araglar mutluluk i¢in kimi
disiiniirlere gore hem gerekli hem de yeterli iken, kimilerine gore ge-
rekli ise de yeterli degildir. $oyle ki; erdemleri insanin nihai gayesi i¢in
gerekli ve yeterli gorenler agisindan diinya hayatinda elde edilecek er-
demler bireylere “erdemli” sifatin1 ve bu sifat da diinya mutlulugunu
kazandirir. Yukarida adalet hakkindaki agiklamalardan da anlasilacag:
tizere, diinyevi mutlulugu garanti eden erdemlilik, ayn1 zamanda Hakk’a
kars1 tam bir kullugu da icermektedir. Dolayisiyla erdemler vasitasiyla
bu diinyada mutluluga erisebilen birey, 6ldiikten sonra da bu kez kalici,

ebedi mutluluga erisme firsatini yakalamaktadir.

Ote yandan, erdemleri insanin nihai gayesi igin gerekli fakat yetersiz
gorenler agisindan bakildiginda insan yasamina erdemler yaninda
“digsal” birtakim bagka iyiler de eslik etmelidir. Bu digsal iyiler saglik,
aile, maddi imkan gibi diinyevi bazi niteliklerdir. Birey, asgari diizeyde
saglikli bir bedene, ¢ekirdek yahut genis bir aileye, kendisine onurlu
bir yasam saglayabilecek diizeyde maddi bir servete ve dar veya kala-
balik bir sosyal ¢evreye sahip olmadan bu diinyada mutlu olabilmesi
pek miimkiin degildir. Bunun temel nedeni ise erdemli sayilabilecek bir
yasamin da esasinda yine sagligi, aileyi, asgari maddi imkéan1 ve sosyal
cevreyi gerekli kilmasidir. O bakimdan, erdem ve asgari diizeyde “dissal
iyiler” ile birlikte insan bu diinyada mutlulugu elde edebilir. Ahiret
mutlulugunu diinyevi mutluluk kosuluna baglama agisindan ise 6nceki
yaklagimla bunun arasinda bir fark bulunmamaktadir. Diger bir deyis-

le, HakKka kars1 tam bir kullugu da igeren erdemlilik ve bu erdemlilige

640 Islam diisiiniirlerinin mutluluk gesitlerine ve erdem-mutluluk iligkisine dair goriisleri igin bk.
Hasan Hiiseyin Bircan, [slam Felsefesinde Mutluluk (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001), 84-108.
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ilave asgari diizeyde dissal iyiler araciligiyla bu diinyada mutlulugu elde
edebilen bir kimse, 6ldiikten sonra da bu kez ebedi mutlulugu elde ede-

bilecektir.®*!

Insan1 nihai gayesi olan mutluluga eristirecek araglarin erdemler sek-
linde belirlenmesi hatira su soruyu getirmektedir: Erdemlerin tamamj,
birer ara¢ olmak bakimindan ayni degere ve 6neme mi sahiptir? Ahlak
tizerine kaleme alinan metinler erdemlerin deger bakimindan esit sayil-
sa da 6nem bakimindan farklilastiklarini ortaya koymaktadir. Bagka bir
deyisle, her erdem bireyler icin degerli olsa da i¢lerinden bazilar1 farkl
nedenler dolayisiyla 6n plana ¢ikmakta ve ahlaki yasamin geregi gibi
stirebilmesi i¢in digerlerinden daha 6nemli kabul edilmektedir. Bahsi
edilen bu 6nem farklilasmasinda ise din, irk, cografya, toplum, kiiltiir,
sosyal statii, yas ve mali durumun birer ayirt edici faktor olarak sunul-

masi s6z konusudur.

2. Erdemlerin Goreceliligi

Insan tiiriinii diger canlilardan ayiran en basat 6zelliklerden birinin “er-
demlilik” oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii erdemler ancak bilincin eslik
ettigi bir irade ve segimle var olabilirler. O bakimdan da erdemli olabil-
mek yalnizca insan tiiriine mahsus bir ayricaliktir. Fakat her ne kadar
erdemlilik tiir diizeyinde bizlerin ortak 6zelligi olsa da yine de degisik
dinden, 1rktan, cografyadan, kiiltiirden ve toplumdan insan fertleri ara-
sinda erdemlere dair birtakim farklilagmalardan bahsedebilmekteyiz.
Bu da erdemlerin goreceliligi seklinde bir olguyu karsimiza ¢ikarmak-
tadir.

641 Erdemlerin ve erdemler digindaki faktérlerin mutlulukla iligkisine dair bk. ibrahim Aksu,
“Erdem Mutluluk I¢in Yeterli Midir? Ragib el-Isfahanide Digsal Iyiler Problemi”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalar: 42 (Eylil 2020), 12-33.
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Erdemlerdeki goreceliligi, diger bir ifadeyle bireylerin tasidiklar: degi-
sik kimliklere gore erdemlere yaklagimlarinda ortaya ¢ikan farklilasma-
y1 6nce toplumlar arasi diizeyde ele alacak ve sonrasinda da ayni toplum

icerisinde erdemlerin nasil degisiklik gosterebildigine isaret edecegiz.
A. Erdemlerin Toplumlar Arasi1 Degisimi

Farkli toplumlardan bahsettigimizde bununla din, dil, irk yahut kiiltiir
itibariyle birbirinden ¢ok biiyiik oranda ayrisan insan gruplarini kas-
tettigimizi en bastan belirtmemiz gerekmektedir. Zikredilen agilardan
birbirinden bu denli ayrisan toplumlar, iirettikleri diisiince gelenekleri
icerisinde ahlaka verdikleri yer bakimindan da farklilasmaktadir. On-
lardan her birinin ahlaki fikir ve eylemlerinin hem igerigini hem de
sinirlarini belirleyen asli nitelikler, temel kabuller ve merkezi bakis agi-
lar1 ayr1 ayridir. Nitekim o ayriliklar neticesinde, erdeme yonelik yakla-
stmlarinda da degisiklikler karsimiza ¢ikmaktadur. Ilgili yaklagimlarda
dikkat gekmek istedigimiz husus ise, her diisiince geleneginde erdemle-
rin hemen tamami 6nemli goriilse de i¢lerinden bazilarinin daha 6nce-
likli kabul edilmesidir. Konu baglamindaki érnekleri Cin, Hint ve [slam

diisiincesinden verebiliriz.

Antik Cin diisiincesinin en 6nde gelen ismi kabul edilen Konfii¢yus'un
(M.O. 551- 479) erdemlere dair gériislerinin merkezinde rén yer al-
maktadir. Konfiigyus'ta rén “evladin (ebeveynine karsi) hiirmeti/sevgisi”
anlamina gelen bir erdemdir ve de biitiin bir toplumsal yasamin teme-
lidir. O, tiim diger erdemlere giden yol odur. Diger erdemlerin tamamy,

bir kaynak sayilabilecek bu rén erdeminden meydana gelmektedir ve
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esasinda onun ufak degisikliklere ugramis goriiniimlerinden baska bir
sey degildir. Ren erdemine yonelik ayn: yaklagimin bugiin ¢agdas Cin

diistincesinde de siirdiiriildiigii kaydedilmektedir.*2

Antik Hint diisiincesine geldigimizde, bireysel ve toplumsal ahlakin
merkezine yerlestirilen erdemlerin degismesi s6z konusudur. Bu husus-
ta miiracaat edebilecegimiz kaynaklardan biri, antik Hint diistince diin-
yasini yansitan en 6nemli metinlerden olan Upanishadlardir. Bu metni
inceledigimizde, ideal ahlaki yasama en temelde su iki erdemin varlik
kazandirdig1 anlagilmaktadir: Tapas ve Nyésa. Tapas (riyazet), “kisinin
kendi i¢ diigmani ile miicadelesi’ni ve nyésa (feragat) da “kisinin kendi
i¢ ditlgmanina kars: zaferi’ni ifade etmektedir. Geriye kalan tiim erdem-

ler ise bunlarin farkli tezahtirlerinden ibarettir.**

Islam diisiincesine baktigimizda, ahlak {izerine bilimsel bilgi iireten
farkli disiplinlerin kendi bakis acilarina gore degisik erdem tasnifle-
ri teklif ettiklerini gérmekteyiz. Bununla birlikte, bu diisiincenin asli
kaynag1 olan Kur'an-1 Kerim, erdemler arasinda en temel olanlarinin
belirlenmesinde bize kayda deger bir baslangi¢ noktas: sunmaktadir.
Soyle ki; “Kuranda hayir ve serri toptan ifade eden ayet™*** diye de nite-
lendirilen Nahl suresinin 90. ayeti esas alindiginda, s6z konusu ayetten
hareketle bizler adalet, muavenet/yardimlasma, iffet ve merhametten

olusan dért erdemi -genel olarak- Islam diigiincesinin temel/6nde gelen

642 Teitaro Suzuki, “A Brief History of Early Chinese Philosophy. Ethics”, The Monist 18/2 (April,
1908), 244-245; Chenyang Li, “Shifting Perspectives: Filial Morality Revisited”, Philosophy East and
West 47/2 (April, 1997), 218; Jiyuan Yu, “Virtue: Confucius and Aristotle”, Philosophy East and West
48/2 (April, 1998), 333-335; Ranjoo Seodu Herr, “Is Confucianism Compatible with Care Ethics?
A Critique’, Philosophy East and West 53/4 (October, 2003), 485; Qingping Liu, “Filiality versus
Sociality and Individuality: On Confucianism as ‘Consanguinitism”, Philosophy East and West
53/2 (April, 2003), 236; Lihong Shi, “Little Quilted Vests to Warm Parents’ Hearts™: Redefining the
Gendered Practice of Filial Piety in Rural North-Eastern China’, The China Quarterly 198 (June,
2009), 349.

643 Paul Deussen, The Philosophy of Upanishads, Ing. gev. A.S. Geden (Edinburgh: T&T Clark,
1906), 366-367; Aksu, Farabide Temel Erdemler, 21, dp. 17.

644 Cafer Sadik Yaran, Islamda Ahlakn Sart: Kag (Istanbul: Elif Yayinlari, 2012), 118.
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erdemleri seklinde sunabiliriz. Bu yaklasima paralel bicimde de diger
erdemleri bunlarin kapsamina giren, bunlarla irtibatlandirilabilecek

ikincil erdemler olarak degerlendirebiliriz.**

Kaydetmis oldugumuz 6rnekler, erdemlerin 6ncelik siralamasinin top-
lumdan topluma degistiginin bir gostergesidir. Ancak erdemlerdeki
bu gorecelilik, yalnizca bir toplumdan digerine gecildiginde karsimiza
¢tkmamaktadir. Aksine, erdemler farkli nedenlerden 6tiirii ayni toplum
icinde de yeniden bir 6ncelik-sonralik iliskisi icerisine dahil edilmekte-
dir.

B. Erdemlerin Toplum I¢i Degisimi

Erdemlerin insanin nihai gayesi kabul edilen mutluluk igin birer arag
olduklarini daha 6nce ifade etmistik. Islam diisiiniirleri bu araclarin
kullanimlar1 yani erdemlerin elde edilmesi ile bireylerin sahip olduk-
lar1 toplumsal statii arasinda irtibat kurmuglardir. Ciinkii bizler gerek
bedenimizi gerekse ruhumuzu besleyip gelistirebilmek i¢in kaginilmaz
bicimde hemcinslerimize ve onlarla bir araya gelip bir toplum olustur-
maya muhtaciz. Toplum olusturma ve toplumsallagma ise yine kaginil-
maz bicimde o toplumdaki herkese belirli bir yer tayin etmeyi gerektir-
mektedir. Bizler hem kendimizin hem de i¢inde yasadigimiz toplumun
gelismesine sunacagimiz katkiy iste bu bize tayin edilen yere/statiiye
gore saglamak durumundayiz. Her bir toplumsal konumun kisiye yiik-
ledigi sorumluluklar ve verdigi haklar farkli oldugundan, herkesin iyi
birer “vatandas” olmasini saglayacak araglar, iyi karakter nitelikleri yani

erdemler de farkli olacaktir.

645 Yaran, Islamda Ahlakin Sarti Kag, 114-120. Yine Kur'an-1 Kerim'i merkeze almak suretiyle
Islam diisiincesinin temel erdemlerini tespite galisan ancak ilgili erdemlere iliskin listeyi daha
genis tutan bir bagka inceleme igin bk. Recep Alpyagil, “Virtue in Islam”, The Handbook of Virtue
Ethics, ed. Stan van Hooft (Bristol: Acumen, 2014), 318-326.
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Klasik diigiince geleneginde toplumsal konum itibariyle erdemlere ilis-
kin ilk ayrigma yonetenler ile yonetilenler arasinda ortaya gikmaktadur.
Nasil ki yonetme ve yonetilme birbirinden nitelik olarak ayri iki top-
lumsal gorev ve eylem bigimi ise, buna uygun sekilde her ikisi i¢in tayin
edilecek erdemler de ayr1 olmak durumundadir.®® Ornegin kimi dii-
stniirlerce yigitlik, comertlik, vefa, yumusak huyluluk, tevazu hitkiim-
darlar i¢in olmazsa olmaz kabul edilirken, kanaat ise hitkiimdara ¢ok
da uygun olmayan bir erdem sayilmistir. Yine bu baglamda aggozliiliik
ve kotii niyetlilik yalnizca hiikimdar disindakiler i¢in kotii goriiliirken;
yalan, merhametsizlik, vefasizlik gibi nitelikler ise hitkiimdarlar i¢in di-

gerlerine nispetle daha ¢irkin karakter 6zellikleri sayilmistir.5*

Erdemler yalnizca yoneten ve yonetilen kategorilerine gore degil aym
zamanda mensup olunan toplumsal sinifa gore de birbirinden ayrisa-
bilmektedir. Modern 6ncesi donemde temel toplumsal siniflar -ana hat-
lariyla- yoneticiler, ilim adamlary, tacirler ve giftcilerden olusmaktadir.
Her bir toplumsal sinif i¢in belirlenen birincil erdemler ise teorik olarak
sOyle bir tablo sergilemektedir: Yoneticilerin erdemi en temelde siyasi
goriis aligverisinde bulunmak ve bu hususta ilgililerle yardimlasmaktir.
Bunun yaninda hiikiimdarlar i¢in olmazsa olmaz diger erdemler adalet,
dogruluk ve caligkanlik iken uzak durulacak nitelikler de 6fke, ziiht, ya-
lanciliktir. {lim ehlinin en temel erdemi Yaraticiya, aleme ve insana dair
hakikatleri iceren gergek hikmete erisme hususunda yardimlagmak ve
erisilen hikmeti paylasmaktir. Ayrica bu sinif i¢in rizkin helal olmasi-
na dikkat etmek elzem iken hirs ise kaginilacak bir niteliktir. Tticcar-
larin en temel erdemi ticari aligverislerde birbirleri ile yardimlagmak

iken ciftcilikle ugrasanlarin en temel erdemi de ziraata dair konularda

646 Yoneten ile yonetilenin erdemlerinde farkliigin kagilmaz olusu hususunda bk. Aristoteles,
Politika, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 3. Baski, 2021), 189, 1260a2-9.

647 Yahya b. ‘Adi, Tehzibu’l-ahlik (Ahlak Egitimi), cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 26-44.
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baskalari ile yardimlagmaktir. Boylelikle tiim siniflar kendi erdemlerini
gerceklestirmek suretiyle toplumun kalkinmasina hizmet etmis olur-

lar 648

Insanlarin sahip olmasi beklenen erdemlere dair ideal bir gerceve ¢i-
zilirken bireylerin yaglarinin ve mali durumlarinin da dikkate alindig:
goriilmektedir. Buna gore; genglerin oncelikle edebe, yashlarin da arzu-
larini kontrol altina almaya yani iffete 6nem vermeleri gerekmektedir.
Zenginlerin en temel erdemi comertlik iken en temel erdemsizlikleri
ise cimriliktir. Ote yandan fakirler de kibirden uzak durmalidir. Dola-
yisiyla onlar i¢in ilk siradaki erdemin de tevazu olmasi gerektigini soy-
leyebiliriz.**

Buraya kadar kaydettigimiz satirlarda bireyler icin oncelikli kabul
edilen erdemlerin onlarin siyasal konumlarina, sosyal statiilerine, yas-
larina ve maddi servetlerinin biyiikligiine gore degisebildigine isaret
ettik. Ancak tam bu noktada dikkate deger bir sorunun yanitina ihtiyag¢
duyulmaktadir: Erdemler cinsiyete gore de degismekte midir? Boyle-
si bir sorunun 6nemi, kadinlik ve erkekligin insanoglu igin gegerli en
temel kategorik ayrim olmasindan kaynaklanmaktadir. Dahasi, ilgili
ayrimin kaynagi biyolojiktir yani dogaldir; aksine siyasal konum, sosyal
statil, yas ve maddi servet bakimindan yapilan ayrimlar gibi insan kay-
nakli yani yapay degildir. $u halde, acaba, yapay kategorilere gore fark-
lilagtigini yukarida gordiigiimiiz erdemlerin dogal bir kategoriye gore

yani cinsiyete gore farklilasmasindan da bahsedebilir miyiz?

648 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), sdl. Murat Demirkol (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016), 448; Orhan Keskintas, Adalet, Ahlak ve Nizam: Osmanl: Siyasetnameleri (Istanbul:
{letisim Yayinlari, 2017), 220.

649 Keskintas, Adalet, Ahldk ve Nizam: Osmanli Siyasetnameleri, 220.
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3. Kadin ve Erkegin Temel Erdemleri
A. Islam Oncesi Diisiince Geleneklerindeki Yaklasgimlar

Diistince tarihinde biyolojik farkliligin erdemler konusunda herhangi
bir ayrigsma dogurmadigini diisiinenler oldugu gibi, tam aksine, cinsi-
yet farkliliginin bireylerin sahip olabilecekleri erdemleri yahut da sahip
olmasi istenen ideal erdemleri belirledigini ileri siirenler de bulunmak-
tadir. S6z konusu iki bakis agisindan ilkini temellendiren ana argiiman
sudur: Kadin ve erkek arasinda her ne kadar bedensel/biyolojik fark-
liliklar bulunsa da her iki cinsiyet de ayni tiir ruha sahiptir. Diger bir
ifadeyle, ruh cinsiyetsizdir ve erdem denilen karakter ozellikleri de in-
sanin yalnizca ruhunun elde edebildigi ya da edemedigi niteliklerdir.
Bunlarin bedenle bir iligkisinden bahsedilemez. Buna karsit olan ikinci
bakis agis1 ise cinsiyetler arasinda biyolojik ayrisma yaninda ruhsal bir
ayrismadan da bahsedilebilecegini 6ne siirmektedir. Dahasi, erdemleri
ruh yaninda bedenle de irtibatlandirmaktadir. Buna gore; insan ruhu-
nun sahip oldugu en temel 6zellik olan diisiinme yetisi erkekte kuv-
vetli ve olmasi gerektigi sekilde islerken, kadinda ise -en iyi ihtimal-
le- erkekten daha diisiik seviyede islemektedir. Ote yandan, kadinin ise
duygu iireten yetileri daha kuvvetlidir ve o nedenle de kadinlarin duy-
gusal yonii daha agir basmaktadir. Ruh yetilerinin isleyisindeki bu giig
dagilimi da -dogal olarak- erdemlere etki etmektedir. Ayrica, yine bu
baglamda beden bakimindan erkegin kadindan gii¢lii olmasi da benzer
sekilde cinsiyetler arasinda erdeme sahiplikte farklilik meydana getir-
mektedir.®’

650 Burada ana hatlariyla ortaya koydugumuz ve ilki Platon, ikincisi de Aristoteles tarafindan
temsil edilen bu iki yaklagima dair bk. Nicholas D. Smith, “Kadinlarin Dogas1 Hakkinda: Platon ve
Aristoteles”, cev. Aylin GCankaya, Ozne: Felsefe ve Bilim Yazilar1 10/18 (Bahar, 2013), 85-96.
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Boylesi bir tablodan ¢ikan sonucu drnekler iizerinden daha da netlesti-
rebilmek miimkiindiir. Birinci yaklagima gore iyi insan olmak bakimin-
dan erkek ve kadin arasinda fark yoktur. Dolayisiyla, iyi insan olmanin
araci olan erdemlerin pesinde kosmaya yonelik yatkinlik bakimindan
da cinsiyetler birbirinden ayrigmaz. Oyleyse iffet, hikmet, sabir, siitku-
net, adalet, tevazu vb. erdemler erkek i¢in ne kadar gecerli ve gerekli ise

ayni sekilde kadin icin de o derece gecerli ve gereklidir.®!

Ikinci yaklasima gelince, burada da erkek ve kadininin her ikisinin de
erdemden bir pay almasi s6z konusudur. Bununla birlikte, herkesin
aldig1 pay ayni 6l¢iide ve sekilde olmayacaktir. Ornegin erkegin adaleti
ile kadinin adaleti, erkegin cesareti ile kadinin cesareti ve erkegin iffeti
ile kadinin iffeti ayn1 degildir. Ciinkii eger bir erkek kadinin sahip ola-
bilecegi bir cesarete sahip olursa korkak goriilebilir ve benzer bigimde
kadin da ancak bir erkege yakistirilabilecek bir terbiyeye sahip olursa
bu kez de o geveze goriilebilir. Yine 6rnegin erkekler ruhsal ve bedeni
yapilarina uygun olarak cesaret, hikmet ve yonetme erdeminden daha
yiiksek bir pay alabilirken ve almasi gerekirken; kadinlarin iffet, itaat,
korku ve siikunet gibi karakter niteliklerinden alabildigi ve almas: ge-

rektigi pay gorece daha yiiksektir.>2

651 Melike Molact (haz. ve gev.), Musonius Rufus’tan Kalanlar: Konusmalar-Fragmanlar-Mektuplar
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2021), 22-24.

Erkek ve kadinin ayni erdemlere sahip olabilecegi hususunda ayrica bk. Platon, “Menon’, Diyaloglar
1, gev. Teoman Aktiirel (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2. Baski, 1989), 151-152, 72b-73b; Richard Sorabji,
The Philosophy of Commentators, 200-600 AD, A Sourcebook, Volume 1: Psychology (with Ethics
and Religion) (Ithaca: Cornell University Press, 2005), 343-344; Pseudo-Aristoteles, Oikonomika:
Antik Dénemde Ekonomi Kavrami Uzerine I (Genel Degerlendirme), ev. ve degerlendirme: Burak
Takmer (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), 358.

652 Platon, “Menon’, 150-151, 72a; Aristoteles, Politika, 190, 265, 1260a14-31, 1277b16-27; Pseudo-
Aristoteles, Oikonomika: Antik Dénemde Ekonomi Kavrami Uzerine I (Genel Degerlendirme), 367-
368; Musa Duman, Ozgiirliigiin Anlami: Felsefi Bir Sorusturma (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2021),
83; Laura K. McClure, Klasik Antikitede Kadinlar, gev. Giilsah Giinata (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2023), 129; Hatice Nur Erkizan, “Erkek-Merkezcilikten (Androcentrism) Insan-
Merkezcilige Yolculuk (Anthropocentrism): Antik Felsefe ve Cinsiyet Uzerine (Pre-Sokratikler)”,
Ozne: Felsefe ve Bilim Yazilar: 18 (Bahar, 2013), 17.



Dog. Dr. Ibrahim AKSU | 319

[slam 6ncesi klasik diigiince tarihinde cinsiyetin erdeme etkisine iliskin
bu her iki goriise de ana hatlariyla degindikten sonra simdi iizerinde
duracagimiz asil soruya gelebiliriz: Islam ahlak diisiincesi tarihine ba-
kildiginda cinsiyet-erdem iliskisi agisindan 6niimiizde nasil bir tablo
belirmektedir?

B. Islam Diisiince Gelenegindeki Yaklagimlar

Cinsiyet-erdem iliskisine iligkin yukarida gizilen tablonun benzerini
Islam ahlak diisiincesinde de gorebilmekteyiz. Nitekim ahlak metinle-
rine baktigimizda bir yanda kadinin da erkegin de ayni erdemlere ayn1
derecede sahip olabilecegini ya da olamayacagini dne siiren bir goriisle;
diger yanda da kadin ve erkegin elde etmeleri gereken erdemlerin fark-
lilagtigini iddia eden bir goriisle karsilasmaktayiz. $imdi konuyu biraz
daha detaylandirabiliriz.

Erdemleri “kadinin erdemleri” ve “erkegin erdemleri” seklinde ikiye
ayiran diigtintirler arasinda soz konusu ayrimin ne derece keskinles-
tirilmesi gerektigi ve erdem gruplar: igin ¢izilen sinirlarin herhangi
bir gegirgenligi kabul edip etmeyecegi konusunda tam bir mutabakat
bulunmamaktadir. Zira bazilarina gore her iki cinsiyet i¢in belirlenen
erdemler birbirinden neredeyse biitiiniiyle farklidir ve bunlar arasinda
gecirgenlik yoktur. Oyle ki, biri i¢in erdem olan digeri i¢in erdemsizlik
kabul edilebilmektedir. Ornegin; cimrilik, saflik, korkaklik kadin i¢in
bir erdem iken erkek i¢in degildir. Buna mukabil yigitlik, comertlik ve
zeka da erkek i¢in erdem iken kadin igin degildir.*>*

653 Bu yaklagima dair agiklamalar igin bk. Ragib el-isfahani, Erdemli Yol, cev. Muharrem Tan
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2. Baski, 2010), 119; Miiellifi Meghul, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, Metin
ve Ceviri: Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 48; Misir Nusret
Pasa, Nusretu’l-Hamid, haz. Ali Adem Yoriik (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
Yayinlari, 2020), 77.
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Zikredilen yaklasimin her disiiniirce paylasiimadigini, herkesin boy-
lesine kat1 bir tutumu benimsemedigini, onun yerine erdemlerin arasi-
n1 “kadin i¢in daha uygun” ve “erkek i¢in daha uygun” seklinde ayiran
isimlerin de bulundugunu belirtmek gerekmektedir. Boylesi isimlerden
bazilarina gore, drnegin iffet, zeka ve haya herkes igin gerekli ise de ka-
dinlar i¢in olmazsa olmazdir.®** Yine bazilarina gore ise burada sayilan
erdemler igerisinde kadin igin yalnizca iffetin varlig1 kaginilmazdir.5*
Ote yandan benzer bir zorunluluk da bu kez hamiyet yani namusu
koruma isimli erdemi elde etmek bakimindan erkekler i¢in s6z konu-
sudur. Erkekler, hane halkinin mahremiyetini muhafaza edebilmek ve
dini degerleri tohmetten kurtarabilmek igin bu erdeme mutlak surette
sahip olmalidir.®*® Yine hamiyet gibi cesaret ve onun yaninda, her baki-
mindan degilse de en azindan askeri kosullar giindeme geldiginde sabir

da oncelikle erkekler igin giindeme gelen temel bir erdemdir.®”

Ahlak metinlerinde, erdemlerin cinsiyete gore farklilastigini savunan
yaklagimin tersine kadin yahut erkek olmanin erdemlerin elde edilme-
sinde yahut onceliklendirilmesinde herhangi bir etkisinin bulunmadi-
g1 diisiinenlere de rastlamak miimkiindiir. Bu bakis agisinin izlerini
stirebilecegimiz kaynaklarin basinda, ideal ahlaki yasami dort temel
erdem {izerine inga eden diistiniirler gelmektedir. Onlara gore; insanin
ti¢ asli yetisi ve bu yetilerin gerektigi gibi islemesi ile ortaya ¢ikan dort

farkl1 karakter mitkemmelligi bulunmaktadir. Yetiler akil, 6fke ve arzu

654 Alauddin el-Kézertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, nsr. Mehmet Aktas, cev. Mehmet Demir
ve Giiveng Sensoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014), 142;
Taskdprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 188; Ismail Miifid Istanbuli., Serhu’l-
Ahlaki’l-Adudiyye, nsr. ve gev. Selime Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2014), 156.

655 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 11/199; Keskintas, Adalet, Ahlak ve Nizam: Osmanlt Siyasetnameleri, 220.

656 Miiellifi Meghul, Serhuw’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 62; Kazertni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 58;
Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l- Adudiyye, 76.

657 Toshihiko Izutsu, Kuranda Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, tsh. M. Kiirsat
Atalar (Istanbul: Pmar Yayinlari, 4. Basky, 2011), 153, 177-178; Keskintas, Adalet, Ahlak ve Nizam:
Osmanli Siyasetnameleri, 220.
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yetileridir. Bunlar sirasiyla insanin diisiince, duygu ve arzu ihtiyaglari-
n1 kargilamakla yiikiimlidiir. Insan, akil yetisi olmasi gerektigi sekilde
yani mutedil bicimde calisirsa hikmet erdemini; 6tke yetisi gerektigi bi-
cimde calisirsa yigitlik erdemini; arzu yetisi gerektigi sekilde calisirsa
iffet erdemini elde eder. Tiim bu {i¢ erdem birlikte var oldugunda ise
onda adalet isimli dordiincii erdem olusur ve kisinin karakteri biitii-
niiyle dengeli bir hale gelir.”® Ilgili diisiiniirlerin bu temel erdemlere
ve onlarla irtibath bulunan digerlerine dair agiklamalarina bakildigin-
da herhangi bir cinsiyet vurgusu goze ¢carpmamaktadir. Zira erdemler
kadin yahut erkege degil bunun yerine insan tiiriine mahsus manevi bir
cevher olan ve bizim burada ruh diye isimlendirdigimiz insani nefse ait
nitelikler olarak kabul edilmektedir.5*

Erdemleri cinsiyete dayali bir ayrim gézetmeksizin ele alan eserler yal-
nizca temel erdem fikrinin islendigi calismalardan ibaret degildir. Bunlar
yaninda, kadin ve erkegin evlilik akdiyle insa edecekleri aile kurumunu
ve bu kurumun parcasi olacak aile fertlerinin hak ve sorumluluklari-
n1 inceleyen klasik ev idaresi (tedbir-i menzil) eserlerinde de erdem-
lerin cinsiyete gore degismedigi diisiincesine rastlamaktayiz. $oyle ki;
kadin ve erkek birlikteliginin olmas1 gerektigi sekilde siirdiiriilebilmesi
her ikisinin de benzer olumlu karakter 6zellikleri tagimalarina baglidir.
Diger bir deyisle, ikisi de iyi olmalidir. Kadini iyi yapan en temel nite-
likler zeka, iffet ve adalet oldugundan 6tiirti, bunlarin aynisina erkek
de sahip olmak zorundadir. Zira taraflar ayni erdemleri ayn1 derecede

tasimadiklari siirece anlagamazlar ve bu da evlilik birlikteligini bitirir.*®

658 Ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, 22-23; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 89-90.
659 Ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, 22-30; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 89-97.

660 Simon Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, gev. Yusuf Sami Kamadan (Istanbul:
Albaraka Yayinlari, 2022), 33 (p. 94-96), 403.
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Bu noktada, erdemlere cinsiyet merkezli yaklasan hemen her diistinii-
riin 1srarla kadina ait kabul ettigi iffet erdemine bunun tam aksine cin-
siyetten bagimsiz bir anlam ¢ercevesi ¢izen diisliniirlere de isaret edil-
melidir. S6z konusu diistiniirler iffeti hayvani hazlara gem vurmak ve
kendine hakim olmak seklinde anlamakta ve de beden yaninda kalbin,
elin, dilin, kulagin ve goziin iffetinden bahsetmektedir. Dahasi, boyle-
si bir iffetin bireyi diger erdemlere ulastiran bir vasita gorevi gorecegi
belirtilmektedir.®" Agiktir ki, boylesi bir anlam ile gevrelenen iffetin
yalnizca kadina hasredilmesi miimkiin degildir. Ayrica, bu tiirden bir
bakis agis1 Kur'an-1 Kerim'in ve hadislerin iffeti her iki cinsiyete birden

sorumluluk olarak yiikleyen yaklagimina da tastamam uymaktadir.®

Son olarak, erdemlerle cinsiyet arasinda farkl: sekillerde irtibat kuran
bu yaklasimlarin dayanak noktalarina da deginmek gerekmektedir. Bu
dayanak noktalarini kadin ve erkegin hem tabiatina hem de toplum ice-
risindeki rollerine iliskin kabuller olusturmaktadir. Cinsiyetler arasin-
da tabiat esasl ayrim igin cesaret, sabir ve iffet 6rneklerini verebiliriz.
Erkek kadina nispetle bedenen ve ruhen daha kuvvetli goriildiigiinden,
cesaret ve sabir gibi ¢cok biiyilik oranda savastaki kahramanliklarla irti-
batlandirilan erdemler daha ok erkege yakistirilmistir. Ne var ki, bu er-
demlerin anlam alani savasi ve savasla iliskilendirilebilecek durumlar
asacak sekilde genisletildigi anda, onlara sahip olmak noktasinda kadin
ve erkek ayrimi da ortadan kaldirilmistir.®?

661 Isfahani, Erdemli Yol, 237-238; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl, gev. Muhammet
Celik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2. Baski, 2016), 668.

662 Emine Tasci Yildirim, “Antik Yunandan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli
Bir Karsilagtirma’, Bilimname 38 (2019/2), 392-393.

663 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, 153, 177-180.
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Yine benzer bigimde, erkegin aksine kadini akil yiiriitme bakimindan
zayif tabiath fakat arzu ve 6fkesinin pesinden gitmeye ise daha meyyal
kabul edenler, kadin igin iffet erdemini olmaza olmaz gérmistiir.***
Buna karsilik, yukarida da goriildiigii iizere, iffeti insanin her tiirden
beseri arzularini dengede tutmasi olarak anlayan pek ¢ok isim ise iffet
yahut baska bir erdem igin 6zel bir cinsiyet vurgusu yapma ihtiyaci his-

setmemistir.*®

Soylenenlere ilave olarak burada su 6nemli husus da kaydedilmelidir:
Esasinda kadinda merhamet ve sefkatin, erkekte ise 6tke ve siddetin
daha baskin oldugunu ileri siirmekle birlikte buradan hareketle erdem-
lerde cinsiyet merkezli bir ayrima gitmeyen diigiiniirler de bulunmak-
tadir. Onlara gére bunun sebebi, her iki cinsiyete mensup bireylerde
de kars: tarafin temel karakter 6zelliklerini gorebilmenin her zaman

mumkiin olmasidir.5®®

Kadin ve erkegin tabiatina iliskin degerlendirmeler yaninda onlara
toplum igerisinde tayin edilen sosyal roller de her iki cinsiyete atfedile-
cek erdemler iizerinde etkili olabilmektedir. Nitekim, toplum i¢in ideal
olan iyi yasama dair herhangi bir tasavvur olusturuldugunda, bu tasav-
vurun gergeklige kavugabilmesi i¢in 6nce toplumsal siniflar, akabinde
bu siiflara kimlerin mensup olabilecegi ve son olarak da her bir sinifa
mensup olanlarin kendi rollerini iyi icra edebilmek i¢in hangi erdem-
leri oncelikli olarak elde etmeleri gerektigi belirlenmektedir.®” Orne-
gin, aile birliginin saglikli bigimde devam etmesi igin kadin ve erkegin

benzer erdemleri benzer sekilde kazanmasi gerektigini dile getiren dii-

664 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik, 11/197 (p. 928), 199 (p. 932).
665 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 33 (p. 94-96), 403; Isfahani, Erdemli Yol,
237-238; Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, 668.

666 Mehmet Kasim Ozgen, Mutluluk: Mutluluk Felsefeleri ve Farabi’nin Mutluluk Anlayis: (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2015), 447-448.

667 Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam: Osmanli Siyasetnameleri, 216-217, 220.
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stiniirler, mesele bir toplumsal statii olarak hane/aile idareciligine gel-
diginde, yerine getirecekleri roller geregi kadinlarin erkeklerden daha
fazla erdem elde etmeleri gerektigini ifade etmektedir. Oyle ki, bir aileyi
idare etmek biiyiik bir sorumluluk oldugundan ve bu sorumluluk da
kadinin {izerine yiiklendiginden 6tiirii ona pek ¢ok erdemin yardimi
gerekmektedir. Clinkii zeka ve bilgi olmadan iyi idare, sefkat olmadan
diizen, iffet ve kendini kontrol olmadan bagkalarini kontrol, hosgorii
olmadan sabir ve sabir olmadan ¢ocuk terbiyesi, cesaret ve gii¢ olma-
dan hane halkini 6nceleme, ihsan ve adalet olmadan da hane icerisinde
yapilan yanlislara direnebilme miimkiin olmaz. Bir ailenin idaresi i¢in
tim bunlarin ve daha fazlasinin gerekliligi géz 6ntinde bulunduruldu-
gunda ise kadinin neredeyse tiim erdemleri elde etmek durumunda

668

oldugu da ortaya ¢ikacaktir.
C. Erdemlerde Farklilagmanin Ahlaki Yetkinlige Etkisi

Erdemlerin cinsiyet ile olan iligkisine dair ortaya koydugumuz anla-
timda su birka¢ noktanin belirginlestigini ifade edebiliriz. Oncelikle,
kadin ve erkegin erdemlerini birbirinden ayiran diisiiniirler oldugu gibi
ayirmayanlar da bulunmaktadir. Ayiranlar iddialarini iki temele da-
yandirmaktadir: 1. Erdemler hem ruh hem de bedenle iliskisi bulunan
karakter ozellikleridir. Kadin ve erkek ise beden itibariyle oldugu gibi
ruh itibariyle de birbirinden farklilasmaktadir. O halde erdemler i¢in de
benzer bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. 2. Erdemler, en nihayetinde, birey-
lerin kendilerine bigilen toplumsal rolleri en iyi sekilde icra edebilmek
ve boylelikle de ideal bir toplum olusturabilmek i¢in kazanilirlar. Kadin
ve erkegin toplumsal rolleri farkli oldugundan 6tiirti erdemleri de farkly
olmalidir. Bu her iki temelden hareket eden iddia sahiplerinden bazila-
r1 erkek ve kadin igin belirlenen erdem kataloglarini birbirinden kalin

cizgilerle ayirmakta ve biri i¢in erdem saydigini digeri icin erdemsiz-

668 Swain, Romadan Islama Ekonomi, Aile ve Toplum, 33-34.
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lik sayabilmektedir. Bazilar1 ise, erdemler arasindaki ayrimin yalnizca
“taraflardan biri i¢in daha uygun olmak” bakimindan yapilabilecegini
ve bu ayrimin aslinda bir dncelik siralamasindan ibaret bulundugunu
belirtmekte, o nedenle de nihai noktada her iki tarafin da birbirilerinin

erdemlerini kazanabilecegini ifade etmektedir.

Kadin ve erkegin erdemlerini birbirinden ayirmayanlar da iddialarim
yine beden ve ruh iizerinden temellendirmektedir. Buna gore, baz1 dii-
stniirler kadin ve erkegin biyolojik olarak farkli ise de ruh itibariyle
farkli olmadigini 6ne siirmektedir. Erdemleri de esasinda ruha ait nite-
likler kabul etmektedir. Sonugta da elde edilmesi gereken ya da elde edi-
lebilecek erdemler agisindan kadin ile erkek arasinda bir fark gorme-
mektedir. Baz1 diistiniirler ise, kadin ve erkegin biyolojik agidan farkl
oldugu kadar ruh itibariyle de farkli olmalarina ragmen, bu farkligin
birbirlerinin erdemlerini edinmelerine herhangi bir bi¢imde méni ol-

madigini agiklamaktadir.

Erdemlerin ahlaki yetkinlige erisebilmek i¢in birer vasita olduklar1 daha
once ortaya konulmustu. Bu durumda, erdemlerle cinsiyet arasinda bag
kuran diistintirler agisindan 6nemli bir soru kendisini belli etmektedir:
Cinsiyet, tipki erdemleri farklilagtirdig1 gibi kadin ve erkek i¢in ulasila-
bilecek yahut ulagilmas istenen ahlaki yetkinlikleri de farklilastirmak-
ta midir? Bagka tiirlii soylersek, kadin ve erkek igin tayin edilmis ayr1

ahlaki yetkinlikler s6z konusu mudur?

Erdemin cinsiyete gore degistigini 6ne siiren kaynaklar inceledigimiz-
de bunlarin -ki ister erdem kategorilerini kat1 bicimde ayiranlar olsun
isterse erdemler arasinda yalnizca bir 6ncelik siralamasi yapanlar olsun-
kadinin yahut erkegin daha az veya daha gok ahlakli olabileceginden
hicbir sekilde bahsetmediklerini gormekteyiz. Dahasi ilgili kaynaklar-

da, kadin ve erkek igin belirlenmis ayr1 ahlaki yetkinlik seviyelerinin
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ve bigimlerinin olduguna iliskin de herhangi bir agiklama ya da isaret
bulunmamaktadir. Bu ise su anlama gelmektedir. Her ne kadar ahlaken
yetkinlesebilmek i¢in kullanilacak araglar yani erdemler farklilagsa da
varilacak yetkinlik diizeyi ve bi¢imi aynidir. Diger bir ifadeyle, kadin
oncelikle iffet, zeka ve haya erdemini elde etmek durumunda oldugu
ve bunlari elde ettigi icin daha alt diizeyde bir ahlaka; erkek ise hamiyet,
cesaret ve sabir erdemlerini elde etmek durumunda oldugu ve bunlar1
elde ettigi icin daha iist diizeyde bir ahlaka sahip olmamaktadir. Oy-
leyse durum, nihai noktada, kadin ve erkegin ayni ahlaklilik seviyesine

kendilerine uygun vasitalarla ilerlemelerinden ibaret gériinmektedir.

4. Klasik Erdem-Cinsiyet iliskilerinin
Giiniimiizde Bir Karsihg Var Midir?

I¢inde yasadigimiz cagda, kadin ve erkegin ruhsal diinyasina ve top-
lumsal rollerine iliskin tasavvurlarda, kabullerde ge¢mise nispetle
biiytik degisimler meydana gelmistir. Artik erkeklerin toplumda “iyi”
kabul edilebilmesi i¢in savas¢i becerilerini olabildigince gelistirme-
lerine ve sergilemelerine gerek duyulmamaktadir. Yine kadinlarin bi-
rincil toplumsal rolii de artik hane yoneticiligi degildir. Bu durumda,
klasik anlam ¢erceveleri dikkate alindiginda ge¢miste erkek ve kadin
i¢in belirlenen temel/6ncelikli erdemlerin ayni niteliklerini bugiin igin
koruyup korumadiklari sorusu giindeme gelmektedir. Baska bir deyisle,
klasik erdem-cinsiyet iliskileri giiniimiizde de siirdiiriilebilir mi? Bugiin
kadin ve erkegin erdemlerinin ayniligindan mi ayriligindan mi bahset-
memiz mimkiindiir? Kaydedilen bu sorulara cevap verebilmek i¢in
once kadin ve erkek ruhunun hala daha birbirinden ayirt edilip edilme-
digine ve bunun yaninda da her iki cinsiyete yiiklenen yeni toplumsal

rollere bakmak gerekmektedir.
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Insanin beden yaninda bir de ruh denilen manevi bir cevhere de sahip
oldugu fikri modern 6ncesi donemin merkezi kabullerinden biridir. On
dokuzuncu asir sonrasindaki modern bilimsel ve felsefi gelismeler ne-
ticesinde bu kabuliin 6nce sarsildigini ve sonrasinda da degisime ugra-
digin1 gormekteyiz. Nitekim klasik diisiincedeki ruh kavraminin icra
ettigi ve erdemlerin varlig ile siki bir irtibat i¢inde bulunan “diigiince,
duygu ve arzu tretimi” gibi olgular bugiin insan beyninin isleyisinin
tirtinleri olarak goriilmektedir. Peki, insan beyninin fiziksel yapis: ve
calisma prensipleri cinsiyete gore degismekte midir? Sayet degismekte
ise, bunun bir sonucu olarak kadin ve erkegin erdemlerinde olusabile-

cek bir ayrismadan bugiin de bahsedebilir miyiz?

Giiniimiizde yapilan bazi bilimsel arastirmalar, beynin fiziksel yapisi-
nin ve ¢aligma prensibinin kadina ve erkege gore belirli bir oranda de-
gisiklik gosterdigi sonucuna ulagmistir. Dolayisiyla kadin ve erkek be-
yinlerinin diisiince, duygu ve arzu iiretimi bakimindan farkliliklar1 s6z
konusudur. Bununla birlikte, konuya dair arastirmalar heniiz kadin ve
erkek beyni arasinda rastlanilan farkliliklarin “kadinlar.....dir; erkek-
ler....dir” seklinde ya da “kadinlarin yapabilecekleri seyler; erkeklerin
yapabilecekleri seyler” seklinde kesin kategorik ayrimlara izin verebile-
cek diizeye erismedigi de ifade edilmektedir. Béylesi ayrimlarin 6niin-
deki engellerden en 6nemlisi kiginin biyolojik olarak kadin ya da erkek
olmasi ile beyninin “kadin beyni”, “erkek beyni” olmasi arasinda fark
bulunmasidir. Diger bir deyisle, kadinlar arasinda yap: olarak “erkek
beyni” tasiyanlar olabildigi gibi, erkekler arasinda da yapi olarak “kadin
beyni” tastyanlar olabilir. Dolayisiyla, bu tiir bir durumda kadinlar ve
erkekler karsi tarafin karakteristik beyin fonksiyonlarini sergileyebil-
mektedir. Dahasi, kadin ve erkek beyninin de kendi igerisinde farkl1 de-
receleri s6z konusudur. Nitekim bir kimsenin ne derecede erkek ya da
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kadin beynine sahip oldugu hususu da ayr1 bir inceleme konusudur.*”
O halde diyebiliriz ki, yalnizca beynin fiziksel yapisina ve ¢alisma pren-
siplerine bakarak saglam bir “kadin erdemleri-erkek erdemleri” ayrimi

yapabilmek heniiz miimkiin degildir.

Tam bu noktada, beyin merkezli kadin erdemi-erkek erdemi ayrimina
engel olabilecek iki etkenden daha bahsedilebilir. Etkenlerden ilki, bi-
lincin siirece dahil olmasidir. $6yle ki; erdemlerin kazaniminda iradi
tercihlerimizin de katkis1 bulunmaktadir. Ancak insana 6zgl iradi
eylemlerin yalnizca beynin nérobiyolojik siireglerine indirgenmesi
miimkiin degildir. Aksine, irade denilen seyin, adina biling dedigimiz
olgu ile yakin bir irtibat1 vardir. Ote yandan bilincin tam manasiyla an-
lagilabildigi ise sdylenemez. Nitekim bilim insanlarinin bityiik bir kism1
onun beyin fonksiyonlarinin iiriinii oldugunu varsaysa da bilincin s6z
konusu bu fonksiyonlarla iligkisi hala da ¢oziilememistir.”° Ikinci etken
ise ¢evrenin siirece dahil olmasidir. Zira gevre, egitim, sonradan kaza-
nilan deneyimler bir yandan beynin biyolojik yapisinin isleyisini, diger
yandan da o isleyisin iirettigi sonuglar1 etkileyebilmektedir. Ancak, bi-
lincin beyinle irtibatinda oldugu gibi deneyimin beyinle irtibatiyla ala-
kal1 da heniiz yeterince net ve tatmin edici sonuglar ortaya konulama-

migtir.*”!

669 Mark Solms ve Oliver Turnbull, Beyin ve I¢ Diinya: Oznel Deneyimin Sinirbilimine Giris, gev.
Hakan Atalay (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 210-215; Serkan Karaismailoglu, Kadin Beyni
Erkek Beyni (Ankara: Elma Yayinevi, 24. Baski, 2022), 45-46, 203, 206-208; Pelin Cift ve Sinan
Canan, Beynin Sirlar: (Istanbul: Destek Yayinlari, 32. Baski, 2017), 108-114.

Kadin ve erkek beyninin ozelliklerine ve birbirlerinden farkli olan yonlerine dair bk. Louann
Brizendine, Erkek Beyni, ev. Giil Tonak (Istanbul: Say Yayinlari, 4. Baski, 2014), 23-29; Louann
Brizendine, Kadin Beyni, ev. Zeynep Heyzen Ates (Istanbul: Say Yayinlari, 13. Baski, 2016), 21-30.
670 Beyin-biling iligkisine dair ¢6ziilemeyen soru(n)lara ve bunlarin ¢oziilememe nedenlerine dair
bk. John R. Searle, Bilincin Gizemi, gev. llknur Karagoz I¢yiiz (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 15
vd.

671 Bu baglamda, canlinin cinsiyeti ve bu cinsiyete iliskin 6zellikler {izerinde genetik yaninda
evrenin de etkisi oldugu hususunda bk. Solms ve Turnbull, Beyin ve I¢ Diinya: Oznel Deneyimin
Sinirbilimine Giris, 215-220. Beynin cinsiyeti ve isleyisi tizerinde ¢evrenin muhtemel etkilerine
dair ayrica bk. Karaismailoglu, Kadin Beyni Erkek Beyni, 211 vd.
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Buraya kadar kaydedilenler bize gostermektedir ki, erdemlerin cinsi-
yete gore farkliligini temellendirmede beyni ve onun isleyis bi¢imini
merkeze alabilmek icin daha fazla incelemeye ihtiya¢ duyulmaktadir.
Peki, boylesi bir temellendirme ¢abasi cinsiyetler i¢in belirlenen yeni

toplumsal roller tizerinden yapilabilir mi?

On dokuzuncu yiizyildan itibaren, kadin ve erkegin rollerinin nispe-
ten belirgin ve sabit olageldigi geleneksel toplum yapis1 6nce Batida
ve sonrasinda da diinyanin geri kalaninda degisime ugramistir. Sana-
yilesme ve akabinde kapitalizmle birlikte ortaya ¢ikan yeni toplumsal
yapilar, kadin ve erkek rollerinin belirginliklerini ve sabitliklerini gide-
rek kaybetmelerine neden olmugstur. Artik diinyanin biiyiik bir kismin-
da, kadinin oynayabilecegi ama erkegin oynayamayacagi herhangi bir
toplumsal rol ya da erkegin icra edebilecegi ama kadinin icra edeme-
yecegi herhangi bir meslek hemen hemen kalmamuistir veya yakin bir
gelecekte kalmayacaktir diyebiliriz. Ornegin tarihte en eril meslekler
sayilabilecek politikacilik, yoneticilik, askerlik, polislik, soforlitk gibi
meslekler bugiin kadinlar tarafindan da basariyla yerine getirilebilmek-
tedir. Yahut yine tarihte en disil meslekler sayilabilecek gocuk bakiciligy,
hemsirelik, ebelik gibi meslekler bugiin erkekler tarafindan da basariyla
sergilenebilmektedir. Dolayisiyla giintimiizdeki ¢ogu toplumda haliha-
zirda herkesin her rolii oynayabildigini ve bunun 6niinde yasal ya da
kiiltiirel ciddi engellerin bulunmadigini veya birtakim engeller varsa
da bunlarin yavas yavas kaldirildigini soyleyebiliriz. Oyleyse, sadece
ya da baskin bi¢imde kadina veya erkege mahsus rollerin olmadig bir
toplumsal diizlemde, bu rollerden hareketle “kadinin erdemi-erkegin

erdemi” ayrimina gidebilmek imkansizlasmaktadir.

Klasik Islam diisiincesi dahil olmak iizere modern donem éncesi diisiin-
ce geleneklerinde erdem-cinsiyet iligkisine dair iki yaklasimin varligin-

dan bahsetmis ve genel itibariyle, onlardan ilkinin erdemleri kadina ve
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erkege gore ayirdigini ve digerinin ise ayirmadigini dile getirmistik. Bu
baslik altinda simdiye degin kaydettiklerimiz ise bize sunu gostermek-
tedir: S6z konusu bakis acilarindan ilkini temellendiren klasik deliller
yani kadin ve erkegin maddi-manevi yapilarinin ve toplumsal rollerinin
farklilig: delili giintimiizde artik kanit olma 6zelliklerini yitirmistir. Do-
layisiyla erdem konusunda cinsiyet merkezli bir ayrimi klasik delillerle
savunabilmek zordur diyebiliriz. $u halde boylesi bir ayrimi hala daha
stirdiirebilmek i¢in giindeme gelebilecek iki se¢enek bulunmaktadir.
[lki yeni deliller bulabilmektir. Fakat bu konuda heniiz kayda deger bir
veri seti -bilebildigimiz kadariyla- iiretilememistir. Ikinci segenek ise,
cinsiyet merkezli erdem kategorilerini kiiltiirel sebeplerle veya gelenegi
devam ettirme kaygisiyla muhafaza etmektir. Hi¢ stiphesiz bu tiirden
bir tavr1 bugiin siirdiiren ve gelecekte de siirdiirecek toplumlar vardir.
Ne var ki, kiiltiirii/gelenegi temel almak rasyonel ve evrensellestirilebilir
bir tavir degildir.

Erdem-cinsiyet iliskisine dair bu birinci yaklagima alternatif olan ikinci
yaklagim erdemlerin kategoriklestirilmemesine dayanmaktadir. Bagka
bir deyisle, burada iyiligin ol¢iitii kadina ve erkege gore degismemekte
ve kadinin ya da erkegin erdemleri degil insan igin miimkiin olabilecek
erdemler giindeme gelmektedir. Halihazirdaki beyin ve biling arastir-
malarinin durumunu, bunun yaninda i¢inde yasadigimiz modern top-
lumlarda kadin ve erkegin gittikce daha da gegiskenlik arz eden top-
lumsal rollerini dikkate aldigimizda, kanaatimizce bugiin i¢in rasyonel
diizeyde savunulabilecek en dogru segenek ve farkli toplumlarin, sosyal
yapilarin iizerinde daha kolay uzlagilabilecegi yaklasim, erdemleri cin-

siyetten bagimsiz olarak ele alan bu yaklagimdir.
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Tesettiir
Dr. Ogr. Uyesi Faima ISRAFILOVA®”2

1. Tesettiiriin Kavramsal Cercevesi. Fitri, Dini
ve Ahlaki Bir Olgu Olarak Tesettiir

Tesettiir, Arapcada ‘s-t-r), kokiinden tefe’ul vezninde bir mastardir. S6z-
likte, ortiinmek, giyinmek, baskalar ile arasina perde germek, bir seyin
icinde veya arkasinda gizlenmek, 6rtmek, engel olmak anlamlarina
gelir.5” Tesettiir kelimesi ortiinmenin dogal, fitri, sosyal, kiiltiirel, dini
ve ahlaki boyutlarini da i¢inde barindirmaktadir. Nitekim ‘s-t-r’ kokiin-
den tiireyen ‘seter, ‘kalkan’ anlamindadir; ‘setir’ ve ‘mestir’ mecazen
‘iffetli’ demektir. Gerek klasik literatiirde gerekse giiniimiizde 6zellikle
kadinin, kendisine nAmahrem olan kimselere kars1 6rtiinmesini ifade
anlaminda tesettiir kullanilmaktadir.?’* Tesettiirtiin kavramsal cercevesi

su sekildedir:

Himar, humur kelimesinin ¢oguludur. Ortmek manasina gelen, ‘hame-
ra-yahmiru’ fiilinden tiiretilen isimdir. Bu kelime ‘min’ ile kullanildi-
ginda utanmak, haya duymak, ‘an’ ile kullanildiginda ise birinden dolay1
ortiinmek, yiiziinii 6rtmek, evinden digariya ¢tkmamak gibi anlamlara

gelir.5”

672 Erzincan Binali Yildirim Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bliimii. faimai@
erzincan.edu.tr

673 Ibn Manztir Ebrl-Fazl Muhammed b. Mtkerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar
Sadir, ts.), 4/490.

674 Apaydin H.Yunus, “Tesettiir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), XXXX/538.

675 Ibn Manzir Ebi’l-Fazl Muhammed b. Mtikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab, 2/212;
“Tesettiir”, 2011, XXXX/539.
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Cilbab, Arap dilinde ‘c-1-b’ kokiinden tiiremis bir fiil olup ‘cekmek’ an-
lamina gelmektedir. Elbise tizerine ‘cekilen’ bir pardosti, bir pelerin ya
da bir dis 6rtiidir.”

Hicab, sozliikte perde, kapi, utanmak, sikilmak, kendini kusurlu bilip in-

sanlar arasindan ¢ekilmek, ortiinmek, setretmek gibi anlamlara gelir.*””

Nikab, ytizii gizlemek i¢in kullanilan 6rtii, burun tizerindeki orti, yiiz

ortiisli, pege ve perde anlamlarina gelmektedir.”®

Fikhi terim olarak tesettiir, erkek veya kadinin seran (dinen, inang
geregi) ortiilmesi gereken yerlerini 6rtmesi demektir."” Insanin avret
(ay1p, mahrem) olan yerlerini 6rtmesi yaratiligin bir geregidir. Dolayi-
styla asil ihtiyag olan 6rtiinme, insani sicak ve soguk gibi fiziki etkenler-
den koruyan degil, haya duygusundan kaynaklanan ortiinme ihtiyaci-
dir. Nitekim Hz. Adem ve Hz. Havvanin kendilerini értme girisimleri
Araf suresi 22. ayetinde su sekilde ge¢mektedir: “... Agactan tattiklarin-
da kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yaprakla-
riyla ortmeye bagsladilar...” Ayet ayn1 zamanda, bedenin 6rtiinmesinden
ziyade ahlaki bir yoniiniin oldugunun ve bunun daha ¢ok énemsendi-
ginin acik bir delilidir. Bu yonden baktigimizda ortii herhangi bir giysi
ya da kadina baski arac1 olmaktan ¢ikarak dini bir hiiviyet kazanir. Nahl
suresi 81. ayetinde ise “...Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta sizi
koruyacak zirhlar verdi...” seklindeki ifade ile sicaga-soguga ve savas-
ta ditgmanin darbesine kars1 koruyucu olmak iizere, elbisenin iki farkls
amaci daha agiklanmustir. Her iki ayetin siyakindan ve ifade bi¢imin-

den anlasiliyor ki, insan, ister Ortiinmek] ister ‘korunmak’ ister ‘siis-

676 Tbn Manztir, Lisanu’l-Arab, 2/162.
677 Tbn Manztir, Lisanu’l-Arab, 2/326.
678 Tbn Manztir, Lisanu’l-Arab, 7/465.

679 Pacaci Ibrahim, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara 2007: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2007), “Tesettiir”, 654.
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lenmek’ isterse ‘savunmak’ maksadiyla giyinsin, giyinmede asil hedef
‘takva’ olmalidir.® Bilimsel arastirmalarda ise, ge¢misteki ve halen
mevcut ibtidai kosullarda hayat siiren topluluklarin ¢ogunun, genellik-
le medeni topluluklarda oldugu gibi giysileri olmadig1 halde, ayip yer-
lerini mutlaka orttiikleri gézlemlenmistir. Giyinme sosyal bir olgudur;
onun tesekkiiliinde, i¢cinde yasanilan fiziksel cografyanin, iklim sartla-
rinin, kiltiirtin, orfiin ve gelenegin belirleyici ve zorunlu etkisi vardir.
Baska bir ifade ile soylemek gerekirse, ortiinme gelenegi, insanlik tarihi
kadar kadim bir uygulamadir. Bu gelenegin ti¢ ilahi dinden (Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam) énce de pek ¢ok kiiltiir ve medeniyette yaygin
bir uygulama oldugu, bunlara ait dinsel ve tarihsel metinlerden agik¢a

anlasilmaktadir.

2. Semavi Dinlerde Tesettiir
A. Yahudilikte Tesettiir

Eski Ahit'te tesettiir, “redid, zammah, realah, za'if ve mitpahat” gibi
bir¢ok kelimeyle ifade edilmektedir. Eski Ahit'te agiklik/¢iplaklik ayip,
cezay1 gerektiren bir sug ve utang vesilesi olarak goriilmiistiir. Yahudiler
i¢in ciplaklik, herhangi bir dini sorumlulugu yerine getirme hususunda
da biiytik bir engel tegkil ederdi. Tevrat'ta bu durum soyle ifade edil-
mektedir: “Rab dedi ki: Belirti ve ibret olsun diye kulum Yesaya nasil ii¢
yil ¢iplak ve yalinayak dolastiysa, Asur krali da Misira utang olsun diye,
Misirl tutsaklarla Kuslu siirgiinleri geng ve yaslh demeden ¢iplak ve ya-
linayak yiiriitecektir.”**' Dolayisiyla Yahudi geleneginde tesettiir, Misna

ve Talmudda hitkme baglanmis, kadinlarin erkekler karsisinda haya

680 Duman M. Zeki, “Kuranda Ortiinmenin Temel Sinirlarr’, Islamiyat 4/2 (2001), 36.

681 “Misir ve Kug'un Bagina Gelenler”, Tevrat-Kutsal Kitap, Yesaya-20 (Istanbul: Yeni Yagam
Yayinlari, 2001), 865.
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prensibi icabi, erkeklerin ise Tanrr'ya karsi saygi ve tevazu maksadiy-
la gerekli goriilmiistiir.*® Tevrat'ta sayginligini yitiren kadin hakkinda
sunlar soylenmektedir: “Ey Babilli erden (bakire) kiz, in asagi! Ey Kilda-
ni kizi tahtin yok artik yere otur! Bundan boyle nazik, narin demeyecekler
sana. Bir ¢ift degirmen tast al da un 6giit. Cikar peceni, kaldir etegini,
baldirini agarak irmaklardan ge¢. Ciplaklhigin sergilenecek, mahrem olan

yerlerin herkese goriinecek; ¢ alacagim kimseyi esirgemeyecegim.”*®

Yahudilikte tesettiire ayn1 zamanda, asalet ve st statii belirtisi, iffetin
sembolii, pagan kiiltiire kars1 tavir almak i¢in bir simge veya kadinin
kocasina aidiyetinin simgesi gibi anlamlar da yiiklenmistir. Ornegin,
Rabbinik (sozlii Tevrat) literatiire gore basi acik evli bir kadinin bu-
lundugu mecliste dua ve ayin yapmak yasaktir. Zira bas1 a¢ik bir kadin
¢iplak olarak kabul edilmistir. Toplum tarafindan kotii goriilen bazi
kadinlar ise asil goriinmek i¢in zaman zaman basortiisii ve pege kul-
lanmiglardir. Talmudda yer alan bir kanuna gore ise: “Bir kadin Yahudi
kanunlarina kars: hareket ettiginde, mesela basina bir sey ortmeden halk

arasinda yiiriidiigiinde, erkek mehir 6demeden kadini bosayabilir.”*%*

Yahudi kadinlarindan evlerinden disariya ¢iktiklarinda saglarini 6rtme-
leri talep edilirdi. Ciinkii kadindaki akici bir sagin tahrik edici 6zelligi
bulunduguna inanilir ve bu durum bir gesit ¢iplaklik olarak degerlen-
dirilirdi. Yahudi gelenegi, Tanrr'nin 6niinde boyun egmenin bir isareti
olarak erkeklerin baglarini 6rtmelerini zorunlu kilar; kadinlar da erkek-
lerin 6niinde iffetlilik ve algak goniilliiliigiin isareti olarak baslarini bir
bas veya yiiz ortiistiyle orterlerdi. Eski Ahit'te yiiz ortiisti igin kullanilan
kelimelerin anlami tam kesin olmamakla beraber, Yesaya 3. ve 47. me-

tinlerde mecazi ve sembolik anlamda yiiz ortiisii ifadeleri kullanilmis-

682 Giirkan Salime Leyla, “Tesettiir (Diger Dinlerde)”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), XXXX/544.

683 “Babil'in Diisiisii”, Tevrat- Kutsal Kitap, Yesaya-47 (Istanbul: Yeni Yagam Yayinlari, 2001), 900.
684 Gérmez Mehmet, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, Islamiyat 4/2 (2001), 19.



Dr. Ogr. Uyesi Faima ISRAFILOVA | 343

tir. Glintimiizde Bat1 Avrupa ve Amerikada Ortodoks Yahudi gruplar
disindaki Yahudi cemaatlerinde basortiisii uygulamast sinagog disinda
terk edilmistir. Ortodoks Yahudileri ve dogulu Yahudi gruplar1 arasinda
ise esarp, bone, peruk ve sapka gibi giysiler giyilmektedir. Bag 6rtme
konusunda son soziin gelenege mi yoksa dinin hukukuna mi ait oldugu

konusundaki teoriler halen tartisilmaktadir.
B. Hristiyanlikta Tesettiir

Yahudilikte bir kanun haline gelen 6rtiinme uygulamasini Hristiyanlik
aynen kabul edip stirdiirmiistiir. Bugiin Hristiyan ikonalarinda gériin-
digi sekliyle, Meryem Ana ortiliidiir. Rahibeler asirlarca bu uygula-
maya siki sikiya bagli kalmis ve bugiin de bagli kalmaya devam etmek-
tedirler. Incilde értitnmeyle ilgili yer alan pasajlar, Yahudi Rabbinik
literatiirdeki ifadelerden ¢ok daha agir olmustur. Ortiinme diger Ilahi
dinlerin metinlerinde goriilmeyen bir sebebe; kadinin, yaratilis itiba-
riyle erkekten sonra geldigine baglanmaktadir. Hristiyanlik gelene-
ginde kadinin bagini 6rtmesi ve Meryem Ananin Ortiisii, haya ile ilig-
kilendirilerek kadini toplumsal hayat icinde yiiceltmis; erkekle kadin
arasindaki hiyerarsi korunmus ve bagortiisii ile yiiz ortiisii ilk kadin Hz.
Havvanin isledigi giinahin sonucu olarak degerlendirilmistir. Pavlus’un,
Korintoslulara gonderdigi mektupta soyle denilmektedir: “Bag: ortiisiiz
olarak Peygamberlik yapan veya dua eden bir kadin basinin saygimhgi-
ni hige indirir. Boyle davrananla basini tiras eden arasinda hicbir fark
yoktur. Kadin ortiinmeyecekse saglarini kessin, kadinin saglarini kesmesi
ve basim tiras etmesi sayginligini hice indiriyorsa basini Ortmesi zorun-
ludur” *®

685 “Tesettiir (Diger Dinlerde)”, XXXX/544.
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Thomas Aquinas, Martin Luther ve Jean Calvin gibi ilk Protestan din
adamlar tarafindan da benimsenen bas 6rtme kurali, ortagag boyun-
ca ve modern donemlerde, Hristiyan toplumlarda sal, esarp, bone ve
sapka gibi degisik sekillerde uygulanmistir. Ancak zamanla disarida
bas1 ortmek dini yiikiimliiliikten ziyade adet seklinde algilanmis dini
boyutu kilisedeki uygulamayla sinirlandirilmistir. XX. Yiizy1l baglarin-
dan itibaren Protestan gruplarda kilisede bas 6rtme gereklilik olmaktan
¢ikmig ferdi tercihe birakilmistir. Giintimiiz Katoliklerinde uygulama,
orfe gore belirlenmekte, bas 6rtme geleneginin devam ettigi bolgeler-
de disarida baslarini 6rten kadinlar kilisede de ortmektedirler. Orto-
dokslarda uygulama bolgesel farklilik gostermektedir; ancak kilisede
bas 6rtme daha yaygindir. Farkliligin nedeni konunun teorik boyutuyla
ilgilidir. Bazilar1 Pavlus'un bas 6rtmeyle ilgili ifadesini, “kadinin uzun
sag1” veya “kocast onun ortiisiidiir” seklinde yorumlamakta, bazilar: da
bunu ilk donem Hristiyan toplumuyla sinirlandirmaktadir. Bazilar1 bag
ortmenin her devirde gegerli mutlak bir kural oldugunu savunurken,
liberal ve feminist olanlar bagortiisiinii orta ¢agdan kalma kadini baski

altina alan ve kisitlayan bir etken gorerek reddetmektedir.®*

C. Islam'dan Once Tesettiir

Tesettiir, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamdan énce de pek ¢ok kiiltiir ve
medeniyette fakli anlamlar yiiklenerek mevcudiyetini siirdiirmiistiir.
Mezopotamyada yasayan Stimer, Babil ve Asur toplumlar etek, kusak,
sal ve basortiisii kullanmislardir. Kadinlar saglarini genellikle file, esarp
veya tiirban tarzinda ortiilerle kapatmislardir. Asur kanunlar: orti ile
ozgiirlik arasinda siki bir bag kurmustur. Basortiisii sokaga ¢ikan, ka-
musal alana giren kadinlarin hiirriyet sembolii olarak tanimlanmis ve
hukuki giivence altina alinmigtir. Kanuna gore kole kadinlar ve fahiseler

hicbir sekilde bagslarini 6rtemeyeceklerdir. Bu kurali ihlal edenler ise

686 “Tesettlir”, 2011, XXXX/544.
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cezalandirilacaklardir. Islam éncesi Pers toplumunda ortiinme gelene-
gi, sert ve kat1 bir sekilde uygulanmugtir. iran'da hayizli kadina Mecusi-
lik adet ve gelenegine gore uygulanan, kadinin bir odaya hapsedilmesi,
adet miiddetince herkesin ondan uzak durmas: ve iliskiden kaginma-
st gibi siddetli birtakim kurallarin varlig: Iranda értiinmenin ortaya
¢itkmasinin asil nedeni olarak kabul edilmistir. Hindistanda da kat1 ve
sert bir rtiinme hiikiim siirmiistiir. Ancak 6rtiiniin Islam’in Hindis-
tanda yayillmasindan énce mi, yoksa sonra mi1 yayginlastigi, Miisliiman
olmayan Hintlilerin, Miisliimanlarin 6zellikle franli Misliimanlarin et-
kisinde mi kaldiklar1 tam olarak bilinmemektedir, sadece siki ve baskici

bir 6rtiinme seklinin uygulandig: kaynaklarda bildirilmektedir.5’

Eski Yunan toplumlarinda kadinlar gégiislerini agikta birakarak viicut-
larini 6rten uzun dar elbiseler giymislerdir. Ozellikle Atinali kadinlar
toplum i¢inde viicutlarini 6rten giysileri tercih etmislerdir. Kadinlarin
baslarini diplaks-himation, sal, esarp, bone gibi degisik ortiilerle kapat-
t1g1 donemlerde olmustur. Roma toplumunda dindarlik ve haya kav-
ramlari, genellikle bag1 ortiilii kadin veya tanrica biciminde sembolize
edilmistir. Roma hukuku kocaya, disariya basi agik ¢ikan kadini bosama
hakki vermistir. Ust siniflar arasinda bagi 6rtmek yaygin olmakla bera-
ber, her zaman buna riayet edilmemistir. Bizanshlarda Hristiyanligin
etkisiyle 6rtiinme ¢ogalmis bilhassa tist siniftan kadinlar basortiisii bag-
lamis, digarida yiizii orten ince ortiiler kullanarak értiinmislerdir. 11k
asirlardan itibaren tesettiir, 6zellikle kadinlarin baslarini ve yiizlerini
ortmeleri gibi uygulamalar, Islamda bulunan tesettiire benzemektedir.
Islamdan énceki toplumlarda bagértiisii ve yiiz drtiisiiniin (pegenin),
sosyal statii gostergesi olmasi, tist siniflara mensup kadinlarin kullandi-
g1bir nesne olmas, 6zgiirliik ve 6rtii arasinda siki bir iligkinin oldugunu

gostermektedir. Islam dininde tesettiir ilk dénemlerde hiir kadinlar1 ca-

687 Mutahhari Murtaza, Hicab (Ortiinmenin Felsefesi), cev. Miicteba Mir (Istanbul: Agag Kitabevi
Yayinlari, 2004), 10-15.
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riyelerden ayiran bir uygulama olmakla birlikte sosyal statii gostergesi ve
tist siniflara ait bir giyim tarzi olmamistir. Islamda tesettiir asil itibariyle

iffetlilik prensibine dayanmaktadur. 6%

Cabhiliye kadinlar1 ise, Islamda oldugu gibi értiinmezlerdi. Kadinlar,
bolgesel ve geleneksel olarak kocalarinin ve velilerinin istegiyle ortii-
niirlerdi. Viicutlarinin giizel ve ¢ekici yerlerini ve sa¢ orgiilerini gos-
tererek, basortiilerini arkalarina saliverirlerdi. Ayak bileklerine halhal
gibi ziynetler takarlar, sokakta yiiriirken ses ¢ikarsin da dikkat ¢eksin
diye ayaklarini yere vururlardi. Arap kadinlari ne tamamen kapali ne de
biitiintiyle agikti. Aci, hiiziin, agit yakma gibi durumlarda yiizlerini ve
baslarini agarlardi. Basg ve yiiz ortiisii hiirleri, cariyelerden ayirt eden bir
ozellikti. Savasta yenilip esir diiseceklerini anlayan kadinlar, kendileri-
ne tenezziil edilmez diisiincesiyle, cariyelere benzemek igin yiizlerini ve
baslarini acarlardi. Bag ve yiiz ortiisiinii ortiip, 6zel durumlarda aganla-
rin yani sira giizelligini teshir i¢in yiiziindi, boynunu, gerdanini ve kol-
larint siirekli acanlar da vardi. Islam oncesi Arap toplumunda bir¢ok
ortiinme ¢esidi vards; yiizii 6rtmek icin burka, kin&, nikab, lisam gibi

ortiler kullandiklar: bilinmektedir.®®
D. Islam’da Tesettiir

[slam dini erkeklere kadinlardan énce ahlaki bir buyruk getirmistir;
kadinin ortiinme bakimindan erkekten daha fazlasi ile ytikiimli olma-
sinin sebebi erkegin, yaratilis1 icab1 goziinii haramdan sakinma husu-
sunda daha zayif durumda olmasina baghdir. Bir erkegin yabanci bir
kadina bakisiyla, bir kadinin yabanci bir erkege bakisindaki yasaklama
farklidir. Erkekte bulunan sahip olma ve elde etme duygusu sebebiy-

688 “Tesettiir (Diger Dinlerde)”, XXXX/543.

689 Bardakoglu Ali, “Cahiliye Doéneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin (Tartigmali {lmi
Toplantilar Dizisi 22, Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 18.
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le bu yasaklama erkekler agisindan daha siddetlidir. Din, insanlarda
mevcut olan bu psikolojik durumu dikkate aldig1 i¢in kadinlarin erkek-
lere bakmalar1 konusunda, erkeklerin kadinlara bakmalar: kadar kati
hitkiimler koymamistir.®® Gozlerini yasak olandan sakindirmalar1 ayni

zamanda erkeklerin tesettiir sinirlarini belirlemektedir.

Kur’an-1 Kerime gore basortil ise, evrensel bir ahlak ilkesi olarak, gerek-
li goriilen tesettiiriin bir pargasi ve tamamlayicisidir. Kur’an, kadinlara
avret yerlerini 6rtmeyi ve fitneye sebep olacak davraniglardan kagin-
may1 emrederken, erkeklere de iffetini korumay1 ve bakislarini haram-
dan sakindirmay1 emrederek her ikisine de sorumluluk yiiklemektedir.
Bu baglamda Kuran'm tesettiire bakist da diger kiiltiir ve anlayislardan
farkli olmustur.®' “Bagsortiilerini yakalarimin iizerinden baglasinlar”
emri de bir cahiliye gelenegini degistirerek, kadinlarin herhangi bir
ortityle baslarini, boyun ve gerdanlarini 6rtmelerini farz kilmaktadir.

Cagdas bazi miielliflerin tesettiir ile ilgili goriisleri soyle olmustur:
Islam, insanin iffetini, ahlaki nezafetini muhafaza etmeyi hedef almistir.

Islam dini kadin ve erkegi, haram bakislardan koruyarak 1rz1 ve namusu

mesru olmayan cinsel isteklerden sakindirir.

Erkeklerin gozlerini harama bakmaktan sakindirmasinin istenmesi ka-

dinlarin iffetinin korunmasi i¢indir.

Kadinin, erkeklere karsi bedenini 6rtmesi ve kendini teshir etmekten
kaginmasi, toplum iginde kadnsi gekiciligiyle yer almak istemedigini

ve iffetli olusunu ifade eder.

690 Mevdudi Ebu’l-A'l4, Hicab, gev. Harun Unal (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2010), 336.
691 “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii’, 29.
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Ortiinme emri kadin ve erkek iliskisinin cinsiyet iizerinden degil, sahsi-
yet lizerinden ger¢eklesmesi i¢indir.

Ortiinmenin 6nemli nedenlerinden biri de értiinme tedbirinin sadece
ortiinenin iffeti ile ilgili degil, daha ziyade bagkalarinin korunmalarina

yardim ve katki mahiyeti tagimasidir.

[slamda bir haya vasitasi olan 6rtiinme, viicudu gizleyerek toplumdaki
cinsiyet farkliligini ortaya koyar. Bu farklilik kadinin basortiisiiyle sag-
lanmigtir. Bagortiisii kadinin safiyetini hem kadin hem de Miisliiman

biri oldugunu gosterir.

Tesettiir bir inang ifadesi ve aidiyet olgusu yani bir yere ait olma ve

kimlik belirtisi ve bir yagsam bi¢iminin ifadesi olmustur. %>

3. Tesettiiriin Hikmeti

Tesettiir kadin ve erkek igin fitratin bir geregidir. Nitekim Araf suresi
22. ayeti de buna isaret etmektedir: “...Agactan tattiklarinda kendileri-
ne avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla ortmeye
basladilar...” Giiniimiizde bir¢ok aragtirma konusu yapilan ge¢misteki
ve halen mevcut ibtidai kogullarda hayat siiren topluluklarin ¢ogunun,
genellikle medeni topluluklarda oldugu gibi giysileri olmadig: halde,
avret yerlerini mutlaka orttiikleri goriilmektedir. Bu da ortiinme gtidii-
siiniin insanin, insan olmak gibi bir gercegini ve ilk insan Hz. Ademden
giiniimiize dek insanlarin bir bicimde ortiindiiklerini dogrulamakta-

dir.®* Boylece Allahin insanlar igin yarattigi nimetlerin en 6énemlisi

692 Ozbek Fatma, Islamda Tesettiir (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2013), 39-40.

693 “Kuranda Ortiinmenin Temel Sinirlart”, 37.
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olan elbise hem viicudu koruyan hem ahlak: koruyan hem de giizelles-
tirici bir unsur oldugunu séyleyebiliriz. Tesettiir ayn1 zamanda takva ile
de alakalidir. Nitekim Araf suresi 26. ayetinde ise Allah Teala soyle bu-
yuruyor: “..Size avret yerlerinizi Ortecek giysi ve stislenecek elbise verdik.
Takva (Allaha karsi gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha ha-
yirlidir...” Boylece diyebiliriz ki takva duygusu, bedendeki agikligin
cirkinligini idrak ettirecek suurun olusmasmna ve haya duygusunun
meydana gelmesine vesile olmaktadir. Bagka bir ifade ile soylemek ge-
rekirse tesettiir bedenin ayiplarini 6rtmekte ve giizellestirmekte, takva

ise kalbin ayiplarini kapatmakta ve giizellestirmektedir.®*

A. Tesettiiriin iffet ve Fitne ile iliskisi

Kuranda kadinlarin ve erkeklerin sehvet nazariyla birbirlerine bak-
mamalari, namuslarini korumalar1 ve ortiinmeye riayet etmeleri em-
redilmistir. Nitekim Nur suresi 30. ve 31. ayetlerinde soyle buyurulu-
yor: “Mii'min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarin
korusunlar... Mii'min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar,
wzlarimi korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisumlar miistesna, zinet
(yer)lerini gostermesinler. Bagsortiilerini ta yakalarmmn iizerine kadar
salsinlar...” Ayetlerden anlasilacag1 izere tesettiiriin dogrudan iffet
ile de iliskisi bulunmaktadir. Buna gore iffet 6zdiir, maksattir ve iyi
bir kulun vasfidir; bunu korumak igin tesettiir ise vesiledir. Boylece
sunu diyebiliriz ki, ayet gerek erkek gerekse kadinin, kars1 cins i¢in ge-
nellikle cazip, etkileyici ve tahrik edici yerlerini 6rtmeleri gerekli goriil-
miis, agilma ve gosterme ile iffeti koruyamama arasinda sabit bir iligki-

nin bulunduguna isaret edilmistir. %>

694 Kutub Seyyid, Fizild'l-il Kurin Kuranin Golgesinde, gev. M. Emin Sarag-Bekir Karliga-1.Hakki,
Sengiiler (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts.), 6/58.

695 Karaman Hayreddin, Islamda Kadin ve Aile (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 323.
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Tesettiir ile fitne arasindaki iliski daha iyi anlamak i¢in de oncellikle
fitne kelimesinin anlam boyutunu iyi tespit etmek gerektigini diisii-
niiyoruz. Fitne sozliikte kiifiir, sapiklik, giinah, ayrilik, birisini azdir-
mak, i¢ ihtilaf ve kargasa, kalbin bir seyi fazlaca begenip ona meylet-
mesi, hosuna gitmesi, gibi anlamlara gelir. Fitneye Tiirk¢emiz ifadesi
ile toplum diizeninin bozulmasi denebilir. Bu anlamda fitnenin 6nlen-
mesi de toplum diizenin korumasi olarak ifade edilebilir. Fakat fitne,
ayni zamanda da Allah tarafindan imtihan i¢in gelen musibet, azap; bir
kimseye dininden donmesi i¢in iskence etmek, denemek i¢in giic islere
maruz birakmak gibi anlamlarina da gelmektedir.®® Biitiin bu anlam-
lar1 géz oniinde bulundurularak baktigimizda, Islamda bazi hitkiimle-
rin ve sinirlandirmalarin gerekgesi olarak ¢ogu zaman fitne endisesi ile
toplum hayatinin huzurunu saglamak, dini ve ahlaki degerleri korumak
i¢in de erkek ve kadina bazi smurlar getirildigini goriiyoruz. Boylece
tesettiir de (cinsiyet ayirimi olmaksizin) bu sinirlarin korunmast igin
alinmis bir tedbir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®” Ataerkil toplumlar
ne yazik ki ahlakli ve dindar erkekleri fitneden korumak i¢in hanimlari
hapsetmeleri ya da biitiin haklarindan, sereflerinden mahrum birakma-
lar1 tesettiir konusunda asiriya gidilerek kadinlarin haksizliga ugrama-
larina, her seyden mahrum olmalarina sebep olmustur. Bagka bir ifade
ile soylemek gerekirse bu konuda toplumun yanlis kabulleri ve algilari;
Seriatin bu giizel tedbirinin 6niine ge¢mistir.*® Oyle ki kadinin bir aslin
ciizii olarak erkegin kaburgasindan yaratilisina dair rivayetler, ¢ocukla-
rin babasina nispet edilisi, erkegin talak, ¢ok eslilik, miras, sahitlik vb.
konulardaki tistiin haklari, kadinlarin bizatihi kendilerinin erkek ¢ocuk
sahibi olmay1 isteyip bununla 6viinmesi de esitligin olamayacagina delil

olarak gosterilmistir.®

696 Tbn Manziir Ebir]l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Enséri, Lisanu’l-Arab, 7/75.
697 “Tesettiir’, 2011, XXXX/542.
698 Carullah Musa, Hatun (Kitabiyat Yayinlari: Ankara, 1999), 40-41.

699 Aksakal Zeynep Nermin, “Kurandaki ‘Erkek Kiz Gibi Degildir’ ifadesi Cinsiyet Esitligine
Engel midir?”, Marife Dergisi 22/2 (ts.), 836.
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B. Tesettiir Ziynet liskisi

Ziynet kelimesi sozliikte kendisiyle siislenilen sey, yani siis i¢in genel bir
isimdir. Bulundugu yeri siisleyen, oraya giizellik veren hal, durus, siis ve
slis esyas1 anlamina gelir. Elbise ve takilara da ziynet denir. Kur’an-1 Ke-
rimde ziynet “zane-yezinii-zeyn” fiilinden tiiretilen stislemek, bezemek,
donatmak, giizellestirmek anlamlarinda ge¢mektedir.’”® Miifessirler
ziynet kelimesinin medltliinii belirlerken iki tiir ziynetten soz etmis-
lerdir. Buna gore ziynet, biri dogustan gelen (hilki/yaradilistan gelen),
digeri miiktesep (edinilmis, kazanilmis) olmak {izere ikiye ayrilmakta-
dir.”®" Hilki olan ziynet kapsamina yiiz ve beden gibi her insanin fitri
yapisinda var olan fiziksel giizellik; “miiktesep ziynet” kapsamina ise
bilezik, yiiziik, kiipe, kina, elbise gibi kadinlarin kendilerini daha cazip
gostermek igin takip takistirdiklar siis esyalar: girmektedir.” Klasik
donemde, kadinin ziynetinden goriilmesine miisaade edilen yerin son
sinir1 yliz, el ve ayaklardir. Modern dénemde ise ziynet alani olarak be-

lirtilen “yiiz, eller ve ayaklar” sinirinin g6yle genisledigini goriiyoruz:
Kadinin yiizii, kollarinin yarisina kadar elleri ve bileklere kadar ayaklar1.

Kadinin ytizi, bileklere kadar elleri ve ayaklar1 disinda ortiisii altindan

sarkan saglar1 ve evindeki hizmeti esnasinda acilan kol ve boynu.

Kadinin yiizii (abdest uzvu kadari ile), saglarindan basin meshedilmesi-
nin caiz oldugu kadar yeri, dirseklere kadar iki kollar1 ve bileklerinden

biraz yukari kadar ayaklar1.

700 ibn Manztir Ebtrl-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab, “z-y-n” mad.;
“Kur’anda Ortiinmenin Temel Sinirlarr”, 41.

701 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdami’l-Kurdn (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/360.

702 “Kuranda Ortiinmenin Temel Sinirlart”, 42.
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Nur suresi 31. ayetindeki “goriinen kisumlar miistesna” ifadesinin sinir-

lariny, orfiin gizecegi ileri stirtilmustiir.

Kadinin yiizii, bas, saglar1 ve ayaklari, ortiinme ytikiimliligiinden is-
tisna edilen yerlerdendir.””

Miifessirler arasinda olusan ortak kanaate gore ise, tesettiir ilgili ayet-
ler muhkemdir; mana ve maksatlar1 bakimindan agik, maksadini asan
yorum ve spekiilasyonlara kapalidir. Buna ragmen giiniimiizde, tesettiir

ilgili ayetlerin tartisiliyor olmasi, giiniimiiz sartlarinda Kur'an'n talep-

lerinin uygulanabilirligi sorunsalindan kaynaklanmaktadir.”*
C. Setr-i Avret

Avret kelimesi eksiklik, kusur, ayip ve ¢irkin sey anlamindaki “avar” ko-
kiinden tiiremistir. Goriinmelerinin hos olmamasi sebebiyle, “sevetan”
olarak adlandirilmis ve Kurdnda birkag ayette bu anlamda kullanil-
mustir. Fikih terimi olarak avret, insan viicudunda goériinmesi ve gos-
terilmesi giinah sayilan, namazda ve namaz disinda ortiilmesi farz ve
bagkalarinca bakilmasi haram olan yerlerdir.”” Yikanma, def-i hacet
(tuvalet ihtiyacin1 gidermek), taharetlenme (temizlenme, arinma) gibi
ihtiyaglar disinda, tenha bir yerde de olunsa namazda ve namaz disin-
da avret yerlerinin ortiilmesi farzdir. Nitekim Araf suresi 31. ayetinde
s6yle buyuruluyor: “Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin

(giizel ve temiz giyinin) ...” Ayetin, mutlak olarak avreti 6rtmenin viict-

703 Demirbag Nesibe, Kuran Perspektifinde Fitri, Dini ve Ahlaki Bir Olgu Olarak Ortiinme (Sosyal
Bilimler Enstitiisii: Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Yitksek Lisans Tezi,
2006), 62.

704 “Kur’anda Ortiinmenin Temel Sinirlarr”, 37-38.
705 Apaydin Yunus, “Klasik Fikih Literatiiriinde Ortiinme”, Islamiyat 4/2 (2001), 92.
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buna delalet ettigini sdyleyenler oldugu gibi, namazda avreti 6rtmenin
farz olduguna delalet ettigini ifade edenler de vardir. Kadinlar ve erkek-

ler i¢in belirlenen avret sinirlar1 su sekildedir:
Erkegin avret yeri, gobek ile diz kapag1 arasidir.

Kadinin kadina kars1 avret yeri, diger bir Miisliman kadinin yaninda
gobek ile diz kapagi arasidir, gayri miislim kadinin yaninda ise yalnizca

elleri, ylizti ve ayaklaridir.

Kadinin mahremi olan erkeklere kars1 avret yeri, ziynet yeri sayilan sag,
basi, boynunu, gerdani, dirsekten asag1 kollari, ayaklar1 ve bacaklarinin

diz kapagindan asag1 bulunan kismidir.

Kadinin yabanci erkeklere karsi avret yeri, elleriyle ylizii disindaki

biitiin viicududur.”®

Hastalik ve tedavi gibi bir zaruret hallerinde ise erkek veya kadinin
bedenine (hastalik mahalline) doktor, ebe, igneci ve pansumanci gibi
kimselerin ihtiyag miktar1 bakmasi ve dokunmasi caizdir. Nitekim za-

ruretler sakincali seyleri mubah kilar ve de miktarlarinca takdir olunur.

4. Tesettiiriin Toplumsal Mahiyeti

Dini inan¢ meselesi ayn: zamanda da sosyal gevrenin sekillenmesi
konusunda kontrol mekanizmas: olugturmasi ve bireylerin giyim ko-
nusunda cevresel faktorlerden etkilenmektedir. Ozellikle sosyal gevre
icinde kabul gorme, uyum saglama, begenilme, takdir edilme gibi du-

rumlar bireylerin ¢evresindekilerin de kabullenecegi giyim tarzini be-

706 Apaydin Yunus, “Klasik Fikih Literatiiriinde Ortiinme’, 93.
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nimsemesine neden olmaktadir. Dolayisiyla bireylerin nasil giyinmesi
konusunda sosyal ¢evrenin, kiiltiirel yapinin, bu sosyal ¢evreyi olustu-
ran diger etmenlerin etkisi yadsinamaz. Ciinkii birey sosyal bir varlik-
tik. Ozellikle kabul gormek, etiketlenmemek, uyum saglamak, kurallara
uygun davranmak ve gordiigiinii uygulamak adina sosyal ¢evre ile olan

iliskisi baglaminda giyim egilimi sekillenmektedir.

Modern diinyada ise tesettiir, kiiresellesmis diinyada kendi kimligini ko-
rumanin bir sembolii ve varlig1 degil, cazibe ve ¢ekicilik istegi on plana
cikartilan bir tiiketim meta1 haline doniismeye baslamis durumdadir.
Tesettiir modasiyla gerceklestirilenler, genellikle bastaki ortii disin-
da viicudun diger béliimlerinin dini boyutlarindan ve anlamlarindan
soyutlandirilmasini icermektedir. Nitekim tesettiiriin gesitlenmesine,
yeni stillerin ortaya ¢ikmasina ragmen tesettiirlii olup namaz gibi dini
yiktimliliiklerini yerine getirmeyen pek ¢ok kisinin bulunmasi, artik
tesettiiriin belli bir hayat tarzini ifade etmedigi iddiasin1 ve bir titketim
metaina doniistiigii elestirilerini destekler niteliktedir. Artik muhafa-
zakar kadin ve erkegin kendini tanimlayan ilk kimligi bir “Miisliiman
oldugu” beyani degildir. Artik kendini tanistirdigi ilk kimlik, toplumun
gesitli alanlarinda elde ettigi veya kazandig: statii veya mensubiyettir.””’

Islam dinine gore ise tesettiir, ahlaki ve iffeti korumasi islevine sahiptir.
Dini inang sekilleri ¢ercevesinde 6zellikle giyim kusamin pek ¢ok nok-
tada onem teskil ettigini gormekteyiz. Toplum igerisinde kendi kim-
liklerinin belirgin olmasi agisinda giyimin sembollesmesi s6z konusu
olabilmektedir. Bu agidan dini bir misyonla giyim ayn1 zamanda kimlik
olusma agisindan da dnemlidir. Dini bir kimlik olana tesettiir ayn1 za-
manda gelenekselliginde gostergesi olmasi hasebiyle basortiilii kadinlar

bu geleneksellikten kopmadan, dini vecizelerini yerine getirerek ayni

707 Ongun Selin, Basortiilii Kadinlar Anlatti: Tiirbanh Erkekler (Istanbul: Destek Yayinlari, ts.),
38-39.
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zamanda modern/sekiiler hayat icerisinde yer edinmeleri a¢isindan
doniisiime ugramaktadir. Bu haliyle modern toplumsal yapinin teset-
tiir tercihlerinde tek tiplestirici degil, daha ¢ogul, farkl tarz ve giyim
sekillerine rastlamak da hem modanin etkisi hem de postmodern bir

tesettiir algisinin varligini bizlere gostermektedir.
A. Tesettiiriin Hiikmii

[slam dini, insanin sahsi hayati ve sosyal hayata katilimiyla ilgili hii-
kiimler belirlemis, hem cins olanlarla ve kars1 cinsten olanlar arasinda
mahremiyet, mahrem olan ve olmayanlar karsisinda értiinme, kadin ve
erkegin bir arada bulunmasi, birbirine bakmasi ve davranislar1 konu-
sunda baz1 sinirlamalar getirmistir.””® Giiniimiizde tesettiirle ilgili ayet-
lerin tartigiliyor olmasi, bu ayetlerin muglak, anlasilmayan veya farkl
yorumlara agik ayetler olmalarindan degil; giiniimiiz sartlarinda teset-
tiir emrinin uygulanabilirligi ile alakali bir sorundur. Buna ragmen te-
settiirle ilgili ayetler tartisiliyorsa ve farkli yorumlar yapiliyorsa bunun
iki sebebi olabilir: Birincisi giiniimiiz sartlarinda bu ayetlerin uygulana-
bilirligi hususunda siyasi otoritenin negatif egilimi; ikincisi ise Kurani
anlamada metotsuzluk sorunudur.”” Tesettiiriin hitkmii ile ilgili olarak
1993 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi Din Igleri Yiiksek Kurulu soyle bir

karar almistir:
Gerek erkeklerin gerekse kadinlarin gozlerini haramdan korumalari.
Kadinlarin viicudun el, yiiz ve ayaklar1 disinda kalan kisimlarini, arala-

rinda dinen evlenmek caiz olan erkeklerin yaninda, viicut hatlarini ve

rengini gostermeyecek nitelikte bir elbise (6rtii) ile 6rtmeleri.

708 “Tesettiir”, 2011, XXXX/541.
709 “Kuranda Ortiinmenin Temel Sinirlarr”, 38.
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Basortiilerini, saglarini, baslarini, boyun ve gerdanlarini iyice ortecek
sekilde yakalarinin tizerine salmalari, dinimizin; Kitap, stinnet ve alim-
lerin ittifaki ile sabit olan kesin emridir. Misliimanlarin bu emirlere

uymalar1 dini bir vecibedir.
B. ilgili Ayetler

Kuranda ortiinme konusuna birkag¢ ayette temas edilmektedir. Her
toplum, bu ayetleri kendi kiiltiirii ve anlayis1 cercevesinde yorumlamis-
tir. Boylece farkli 6rtiinme bicimleri olusmustur. Araf suresi 19. ve 22.
ayetlerde Hz. Adem ve Hz. Havva, Seytan'in vesvesesine uyarak Allah'in
kendilerine yasakladigi agacin meyvesinden yedikten sonra kendile-
rinin ¢iplak olduklarini anlamis ve ortiinmeye ¢aligmislardir. Surenin
devamindaki ayetler 6rtiinmenin/giyinmenin; edep yerlerini 6rtmek,
korunmak ve siislenmek amaglarindan s6z edilmektedir. Allah, hangi
amagla olursa olsun bu giysileri ve ziynetleri diger riziklar gibi insan
i¢in yarattigini hatirlatarak bunlar1 kimsenin haram kilamayacagini
soylemektedir. Kuran'in giysilerle ilgili bu bakis agis1 konumuz baki-

mindan dikkat ¢ekicidir.

Nur suresi 30. ve 31. ayetler ise tesettiir konusunda esas alinan ayet-
lerdendir. Nur suresi, Hicret'in besinci yilinin son aylarinda indirilmis
Medeni bir suredir. Bu sure, resmi Mushaf’taki tertibe gore 24., Hz.
Osman ve Cafer es-Sadikin Mushaflarinda 102., Ibn Abbasin Mus-
hat’inda ise 89. sirada yer almaktadir. R. Blachére ve Theodor Noélde-
ke’ye gore ise, 105. sirada indirilmistir. Ayetlerin niizul sebebi, Beni
Mustalik Gazvesine istirak eden Hz. Aise ve onunla birlikte geriden
gelen Safvan b. Mu’attal hakkinda ortaya atilan iftira (ifk) hadisesidir.

«

Ayetlerde gegen “...Ferclerini korusunlar” ifadesindeki ‘korumak’tan
(h1fz’) maksat, ayetin siyakina uygun olarak, ilgili yerlerini saglam o6rt-

stinler; ortmede dikkatli ve titiz olsunlar, kendiliginden agilma veya



Dr. Ogr. Uyesi Faima ISRAFILOVA | 357

oturup kalkarken ya da yiiriirken goriinme gibi durumlara imkéan ver-
mesinler; giyimlerinin insani nitelige uygun olup olmadigina dikkat et-
sinler; bilhassa, takvaya uygun olmasina 6zen gostersinler, anlaminda-
dir. Ortiinme konusunda kaynak tegkil eden bir diger ayet, Ahzab suresi
59. ayettir. Ayet Miisliiman kadinlarin taninmas: ve incitilmemesi i¢in
en uygun yolun tesettiir oldugunu buyuruyor. Ayetin niizul sebebi de
soyle acgiklanmaktadir: Miiminlerin kadinlar1 geceleri ihtiyaglar1 icin
disari ¢iktiklarinda, Miinafiklar onlarin pesine diiser ve incitirlerdi. Bu
ayet nazil olduktan sonra kadinlar, geceleri ihtiyaclar1 igin ¢iktiklarin-
da onlari ortiilii goren kotii niyetli kimseler bu hiirdiir diyerek ondan

uzaklastyorlardi.
C. Ilgili Hadisler

Daha 6nce de belirtigimiz gibi tesettiir ilk kez Islim ile ortaya ¢ikmis
bir uygulama degildir; diger dinlerde ve toplumlarda 6rtiinme degisik
bi¢imlerde uygulanmistir. Kuranin giyim kusam konusunda belli bi-
¢imler 6nermemesi ve sadece birtakim 6l¢iiler vermekle yetinmesi, bu
konuyu toplumlarin ihtiyaglarina, anlayislarina ve zevklerine birakti-
gin1 gostermektedir. Hz. Muhammed de stiphesiz, kendi toplumunda
uygulanan giyim ve ortiinme bi¢imleri i¢cinde yasamistir. Nitekim kay-
naklarda Peygamberin dogdugu ve yasadig: yillarda o toplumun giyim
kugam bigimi ile ilgili birtakim bilgiler yer almaktadir. Ornegin Sey-
bani, “Tiirban Araplarin tacidir” seklinde bir atasoziinden s6z ederek o
donemde bas 6rtmenin yaygin bir gelenek oldugunu belirtmektedir.”*’
Bazi kaynaklarda ise Islam 6ncesi Cahiliye giinlerinde kadinlarin, bas-
larini bagin arkasinda baglanan bir baslik ile ortiikleri, saglar1 uzun ise
orgii halinde arkaya biraktiklari, tizerlerine giydikleri gémleklerin ya-

kalarinin boynu ve gogiislerin tist kismin1 agikta birakacak sekilde oyuk

710 Sarahsi Abu Bakr Muhammad ibn Abu Sahi Ahmad Chams al Aimmah, Kitab as-Siyar al-
Kabir (Ankara, 1989), 1/63.
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oldugu nakledilmektedir.”"'Buhari’nin hadislerini serh eden Zebidj ise,
erkek ve kadinlarin birbirlerine benzer giyinmeleri ile ilgili bir hadisi
aciklarken konudaki toplum kabullerinin 6nemine soyle isaret etmistir:
“Her beldenin orf ve ddeti farkli bulundugundan, erkek ve kadin giyim-
lerinin tesebbiihiinde (birbirine benzemesinde) hiikiim, miinhasiran her

beldenin orfiidiir, adetidir.”"?

Tesettiir konusunda bazen farkli kanaatlere kaynak teskil edebilecek
farkli hadisler nakledildigi gibi bazen de ayni1 hadis farkli yorumlanarak
degisik goriislere dayandirildigi da olmustur. Ornek verecek olursak, Hz.
Peygamber’in, baldizi Esma’ya yiiz ve ellerin disindaki kisimlarin goriin-
memesi gerektigini soyledigi hadis, bir taraftan kadinin yiiz ve ellerinin
disindaki kisimlarin ortiilii olmas: gerektigine dair en kuvvetli kaynak
olarak kullanilirken, diger taraftan yiiziin ortiilmesinin sart oldugunu
iddia edenlere de karsi delil olarak kullanilmaktadir. Bu hadis, ravilerin-
de kopukluk ve zayiflik bulundugu i¢in miirsel sayilmis ve bu rivayetten
‘yiiz ve ellerin agik birakilabilecegi’ hiikmiiniin ¢ikmayacag1 soylenerek,
buralarin - hacc/umre/namaz diginda- ‘avret yeri’ sayilmasi gerektigi
kanaatine ulasanlar da olmustur. Bu diisiincede olanlar, ibadetler es-
nasinda yiiziin agik kalabilmesine de Ebu Davuddan nakledilen “Hac
esnasinda Ihram giyme hudutlari icinde kadinlarin yiizlerini rtmeleri
yasaklanmigtir.” hadisi sebebiyle cevaz vermislerdir. Ayrica, Esmanin
Hz. Aisenin kiz kardesi olmasi dolayisiyla Hz. Peygamber ile gegici ev-
lenme yasag1 bulundugunu, bunun i¢in Hz. Peygamber’in ona yiiz ve
ellerini de 6rtmesi gerektigini séylememis olabilecegini ifade ederek bu
hadisin, yiiziin agikta birakabilecegine kaynak olusturmasina kars: ¢ik-

miglardir.”*?

711 Ebu’l Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kurén, ed. Ali Bulag (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 3/471.

712 Zebidi Zeyniid-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih
ve Tercemesi ve Serhi, gev. Kamil Miras, 1988, 12/110.

713 Hamidullah Muhammed, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul, ts.), 2/1133.
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Tesettiir konusunda nakledilen, bir diger dikkat ¢eken hadis de ortii-
niin hiir-cariye ayiriminin yapilabilmesi amacini tasidigina 6nemli bir
ornek teskil etmektedir. Beni Kurayza Yahudilerinden olup onlarla ya-
pilan savasta Hz. Peygamber’in hissesine diisen Reyhane ile ilgilidir. Bir
miiddet sonra Miisliman olmusg; ancak Hz. Peygamber tarafindan ya-
pilan kendisiyle evlenmesi ve boylece hiirriyetine kavusmas: teklifine
su cevabi vermistir: “Beni nikahlamaktansa cariyen olarak muhafaza et!
Ben bir cariye kadin olarak kalmak isterim, zira hiir Miisliiman kadinlar

gibi basima ortii ve yiiziime pege takinmak istemiyorum.””"*

5. Tesettiiriin Keyfiyeti

Fikih kaynaklarinda tesettiir, genellikle setr-i avret baghg: altinda, ka-
dinlarin ve erkeklerin kendi hemcinsleri arasinda ve karsi cins nezdinde
ortmesi gereken yerler ve ortiilmesi gereken yerlere bakmanin hitkmi;
ayrica namazda ortiinmenin hitkmi, értiinmenin asgari sinirlar ve bu
hitkme riayetsizligin namazin sihhatine etkisi gibi problemler cergeve-
sinde ele alinmaktadir. Tesettiiriin keyfiyeti ile ilgili alimler birtakim
tespitlerde bulunmuslar ve bununla ilgili olgiileri genel olarak su sekil-
de belirtmiglerdir:

Tesettiir olarak kullanilan ortii, biitiin bedeni gostermeyecek sekilde

ortmelidir.
Teni gosterecek sekilde ince olmamali, kalin kumasgtan olmalidur.

Tesettiir olarak kullanilan 6rtiiniin, kendisi ziynet yani siislii olmama-
ladur.

714 Hamidullah Muhammed, Islam Peygamberi, 2/745.
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Viicuda yapisarak viicut hatlarini belli edecek sekilde dar olmamal,

genis olmalidir.

Tesettiir olan ortii kokulanmis olmamalidir. (Mahremlerinden (esi,
evladi, ebeveyni ve kardeslerinden) baskasina ya da kars1 cinsi etkile-
mek i¢in koku stirmemek.)

Erkek kiyafetine benzer kiyafet olmamalidir.

Gayr-i Miislimlerin 6zel elbiselerine benzememelidir.”"* (Din ekseninde
kimlik belirleyen unsur olarak.)

[slam dininde kadin ve erkegin fazileti, asli yaratiliglarin1 korumalarina
bagldir. Yaratilisin ve fitratin ziddina hareket etmemelidirler. Dindar
bir erkegin kadin kiyafeti ve kadin kiyafetine benzeyen giysileri giyme-
mesini, ayni sekilde kadinin da erkek kiyafeti ve erkek kiyafetine ben-
zeyen giysileri giymemesini tavsiye edilmistir. Ayrica konusma tarzi,
davranis ve ytiriiyiis bicimi, kiyafet ve taki gibi benzeyisler ayni1 sekilde
degerlendirilir. Hz. Peygamber erkegin kadin, kadininda erkek elbisesi
giymesini menetmistir. Gerek kadinin erkege benzemesi gerekse erke-
gin kadina benzemesi haram kilinmis ve biiytik giinahlardan (kebéir)
sayllmigstir.”'® Her kiiltiirtin kendine ait bir hayat anlayis1 ve uygulamasi
olmasi pek tabiidir ve bu noktada siinnet oldukga titiz davranarak, as-
linda sekilci olmamasina ragmen burada tam bir 1srar gostermistir. Sirk
kiiltiirtintin izlerini tastyan, isim, giyim, sekil, bi¢cim ne sekilde olursa
olsun miisamaha edilmemektedir. Bagka bir ifade ile soylemek gerekir-

se Miisliimanlarin Gayrimiislimlerin giydikleri elbiseleri giymekte bir

715 Ebti Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-CamiXu®-XaKiK, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavkin-Necét, 1422/2001), Libas 61.

716 Karaman Hayreddin, Islamda Kadin ve Aile, 345.
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beis yoktur. Ciinkii Islamiyet Miislimanlara 6zel bir kiyafet getirme-
mistir. Ancak o milletin giar1 durumunda olan elbiseleri giymek caiz

gorillmemistir.
A. Tesettiirde Ruhsat

Ruhsat mantiki olarak bir fiilin islenip islenmemesiyle alakalidir. Bu da
oncelikle “harami isleme” ve “vacibi terk etme” seklinde genel bir tasnifi
sonug vermektedir. Acliktan 6lecek durumdaki bir kisinin domuz eti
yemesi orneginde oldugu gibi azimet hitkmiiniin distiigii durumlarda
ruhsat hitkmiiniin kullanilmamasi dinen caiz degildir. Bu durumdaki
kisinin, harami islemesi ve hayatini kurtarmasi gerekir. Aksi takdirde
giinah islemis olacaktir. Insanlarin sosyal hayatlarini idame ettirebil-
meleri i¢in birtakim gereksinimleri bulunmaktadir. Bu gereksinimlerin
oncelik siralamasi kisi, zaman, zemin vs. gibi bir¢ok faktore bagli olarak
degiskenlik gosterir. Sosyal hayatta «gereksinimlerin giderilememesi»
halini de i¢ine alan zorluk (megsakkat) seklinde tabir edilebilecek birta-
kim durumlar meydana gelebilir. Iste bu gibi durumlarda Islam hukuku
mesakkat halini dikkate alarak kolaylik prensibini isletmekte ve ruhsat
uygulamasina gitmektedir.””” Ornegin tesettiirii ihlal etmemek igin hem
cins doktora gitmek kimi zaman maddi bir harcamada bulunmayi ge-
rektirebilir. Bu durumdaki kisinin harcama yapmamak igin karsit cins
doktora gidebilmesi kanaatimizce ancak tahsiniyyat kabilinden harca-
malarinin olmamasina baglidir. Ciinki tesettiir dini bir vecibedir. Bu
vecibenin ihlalinin 6niine gegilmesi bir harcama yapmay1 gerektiriyor-
sa mutlak olarak azimet ya da ruhsat hitkmii verilmeyip kisinin 6zel

durumu dikkate alinmalidir.

717 Zerkesi Ebu Abdullah Bedriiddin Muhammed Bahadir, el-Mensur fi’l -Kavaidi’l-Fikhiyye
(Kuveyt: Vizaratir'l-evkafi'l-Kuveytiyye, 1985), 3/169-174.
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Nur suresi 61. ayetinde ortiinme yiikiimliligi hafifletiimekte ve teset-
tiire istisna getirilmektedir. Ruhsat, yaslandig: i¢in, ay halinden (adet-
ten) kesilmis ve ¢ocuklar: yashiliklari itibariyle olmayan cinsel arzusu
kalmamis ve kendisinde bir cazibe bulunmayan; tahrike ve fitneye
sebep olmayan kadinlarin gerdanlik, bilezik gibi gizli ziynetlerini gos-
termemek kaydiyla, cilbab, rida, basortiisii iizerindeki pege gibi dis
kiyafetleriyle ilgilidir.”** Ayette gecen ruhsat yashiliktan dolay1 tesettiir
konusunda titiz davranma yeteneklerini kaybetmis olabilecekleri icin

bt

bir hosgortudiir; “yashdir, kusuruna bakilmaz...” anlamindadir. Bu du-
rumda yash kadinlar ziynetlerini gostermemek sartiyla tizerlerindeki
carsaf ve ferace gibi dis ortiilerini ¢ikarip; bagortiileriyle disar: ¢ikabilir-
ler, iist bir ortii giyme zorunlulugu getirilmemistir. Yasl kadinlarin kas-
tedilmekle beraber dogal yapisi itibariyle veya bir hastalik sebebiyle bu
istegini kaybeden kadinlarin da dikkatleri gekmeyecek bi¢imde ortiistiz

disari ¢ikabileceklerini soylemektedir.”"’
B. Toplumsal Degisim ve Tesettiir Algisi

Tesettlir anlayis1 ile degisen diinyadaki tesettiir algis1 mukayese edil-
diginde ciddi farklarin oldugu dikkat cekmektedir. Islamda tesettiir
seklinde genel nitelikli ¢alismalarin yani sira Kur’an, fikih ve tefsirler
ozelinde aragtirilmustir. Ayrica II. Mesrutiyet ve Postmodern gibi bazi
donemlerde ve tesettiirlii kadinin degisimi 6zelinde tesettiir algis1 hak-
kinda ¢aligmalar yapilmistir. Allah'in Kuranda sabit emri ve Mislii-
manlar i¢in yerine getirilmesi gereken bir sorumluluktur. Ancak teset-
tir sadece bagortiisiinden ibaret degildir. Tesettiir anlayiginin degisim
asamasinda bagortiisii tiirban olarak algillanmis ve tiirban toplumda
sorun haline getirilmistir. Tesettiir icin belirli bir kiyafet bulunmamak-

tadir. Bedeni orten her kiyafet giyilebilir. Bununla birlikte tesettiiriin

718 “Kur’anda Ortiinmenin Temel Sinirlarr’”, 49.
719 “Kur’anda Ortiinmenin Temel Sinirlarr’, 49.
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saglanmasi i¢in yiiz, bileklere kadar eller ve ayaklar disinda her tara-
fin ortiilmesi gerekir. Ayrica ortiinmek {izere kullanilan kiyafetin Hz.
Peygamber’in de izah ettigi tizere dar ve i¢i gosterecek kadar ince ve
seffat degil, bol ve siki dokunmus malzemelerden temin edilmesine
dikkat edilmelidir. Nitekim Hz. Peygamber ince ve seffaf giyinen kim-
seleri “giyinmis elbisesizler” manasinda niteler. Dolayisiyla tesettiirde
asil olan dikkat gekici kiyafetler degil, haramdan muhafazasini sagla-
yacak nitelikte ortiinmenin gercgeklesmesidir. Tesettiiriin toplumlarin
bulundugu ortamlara ve kiiltiirlere bagli degisik formlar1 bulunabilir.
Ancak esas olan kadinlarin digartya ¢ikarken ig¢ giysilerinin iizerine
muhakkak ayr1 bir dis kiyafet almalaridir. Bagka bir ifade ile soylemek
gerekirse, tesettiir anlayisinin degisiminin saiklerini iki kisimda deger-
lendirmek miimkiindiir. {lk asamada kiiltiiriin etkisi zikredilebilir. Kiil-
tiirel formlar ise gerek mekéan gerekse zamansal degisimlere muhatap
olmaktadir. Mesele mekéan agisindan ele alindiginda, degisen cografya
ve iklim bolgelerinde ortiinmek igin kullanilan malzemelerin ve buna
bagli olarak ortiinme tarzlarinin farklilik gosterdigi goriliir. Sicak iklim
bolgelerinde kullanilan kiyafetler ve hatta kiyafetlerin renkleri ile soguk
iklimlerdekiler ayridir. Zaman agisindan bakildiginda da ayni cog-
rafya da zaman igerisinde farkliliklarin oldugu gorilir. Tesettir tarzi,
kullanilan malzemeler, malzemelerin renk ve desenleri hususunda
iginde bulunulan cografya ve zaman son derece etkilidir. $ekil ve renk
ne olursa olsun 6nemli olan ayette de sabit olan uzuvlarin kapanma-
s1 saglayacak bir ortiinmenin uygulanmasidir. Aksi halde ne kumasin
degeri ne tercih edilen renkler mesele konusu degildir. Tesettiir anlayi-
sinin degisiminin ikinci saiki ise modanin tesiridir. Modanin tesettiire
etkisi iki asamada s6z konusu olmustur. {lk asamada tesettiirlii kadin-
larin giyecegi kiyafetler modanin ilgi alanina girmistir. Bu durum bil-
hassa ticari faktorlerle etkisini daha da belirginlestirmistir. Boylelikle

tesettiirli kadinlar da modanin 6nerdigi veya saygin gosterdigi gibi sik
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ve giizel goriinme vasitalarina erigmistir. lyiligi ve giizeli tavsiye eden
Islamda, elbette kadinin da giizel goriinmesi ailenin huzuru agisindan

kacinilmazdir.”*
C. Geleneksel Baglaminda Tesettiir

Kuran-1 Kerimde ortiinme ayetleri Araf Suresi, Ntr Suresi ve Ahzéab
Suresinde ele alinmistir. Niizul zaman itibariyle hicret sonrasi Medi-
nede ayni zaman dilimi igerisinde ve ayni orf, adet ve gelenek icinde
nazil olmuslardir. Geleneksel baglaminda, tesettiir ile ilgili ifadeler,
Kur’an1 Kerimde adab: muaseret ilgili davraniglar1 diizenleyen ayetler
icerisinde degerlendirilmistir. Buna gore Medinede yasayan miinafik-
larin Miisliimanlarin 6zel yasamlarini gozledikleri ve negatif durumlar
yakalamaya calistiklar1 bir ortamda Islam Toplumuna sosyal diizenleme
getirerek miinafiklarin ¢abalarini ortadan kaldirmay: hedeflemektedir.
Ayrica bazilarina gore ortiinme pratigine yonelik ayetler toplumda iffet
ve haya tizerine olusan bir alt yapinin {izerine insa edilmistir. Bazilar1
ise tesettiir kadina sosyal ortamlarda dokunulmazlik saglayarak ve onu
mubhterem kilarak alan agan, sosyal statii saglayan bir durum oldugunu
ve dogrudan cinsellikle ilgili bir durum olmadigini ya da kadinin 6r-
tiinmesinin erkegin gorme nedeniyle diisecegi giinahtan kurtulmasinin
yegane yolu olmadigini sdylemislerdir. Tesettiir ile ilgili temel kavram-
larindan sayilan “Cilbab” konusunda goriisler ise su sekildedir:

Miimin kadinlarla miimin olmayan kadinlarin birlikte yasamakta ol-
duklar: toplumda sayet miimin kadinlar kimlik ve iffetli kisiliklerini di-

gerlerinden ayirt edici bir alamet tasimadiklarindan dolay eziyet gorii-

720 Sumeyye Sevinc, “Degisen Tesettiir Anlayisinin Kur’an Ayetleri Baglaminda Kritigi”, Academic
Perspective Procedia 5/1 (01 Mart 2022), 134-142.
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yorlarsa alamet-i farika olarak iizerlerine almalar1 gereken Cilbab eger
toplumdaki tiim kadinlar miimin ve iffetliyse orada gerek kalmaz asli

tesettiir yeterlidir.

Cilbab giymenin illeti iffet ya da iffetsizlik degil hiir kadinlarin cari-
yelerden ayirt edilmesi anlaminda bir keyfiyet, bir statii emaresi ve

manevi zirh gorevi goriir.

Bu baglamda ele aldigimizda tesettiir algis1 haramlik ve helallik ya da
kadinin bakilmas1 haram olan bir yeri hiir ya da kéle olusa gore mi tayin
edilmesi gerekmektedir? Bu sorunun cevabinin Kur'an'in indigi donem-
deki “kole” telakkisinde aranmasini ve ayetteki diizenlemenin yine bu
cercevede anlamlandirilmas: gerektigini diisiiniiyoruz. Ahzab suresi 33.
ayetinde gecen “Evlerinizde oturun...” ifadesi de Islami gelenekte kadin-
larin bastan asagiya avret sayildig1 i¢in evden disar1 ¢tkmamalar hatta
kadinlar1 eve hapsedin anlaminda kullanmiglardir. islam cografyasinin
hemen her bolgesinde egemen olan bu anlayisin beslendigi en 6nemli
kaynak olarak kadini reel varlik diizleminde aklen ve dinen eksik, egri,
huysuz, fitne ve ugursuzlugun ete kemige biiriinmiis formunda temsil
eden bir varlik olarak konumlandiran hadis rivayetlerine atifta bulun-
mustur.”!

D. Moda Baglaminda Tesettiir

Moda kavrami oOnceleri segkinlerce ortaya ¢ikan ve tiiketi-
len bir olguyken daha sonralari toplumun alt siniflarma dogru
yayilmaya baglamistir. Buda toplumsal statillerde var olan
ucurumlarin bir nebze olsun farklilagmaya basladigini ya da belir-

li kiyafetlerle toplumsal farkin ayirt edici 6zelliklerinin ortaya ¢iktig1

721 Sancar Kaya Hiimeyra, Dini Siireli Yaynlarda Kadmn Ortiinme Konusunun Islam Hukuku
Agisindan Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 43-46.
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da goriilmektedir. 19. yiizyildan itibaren de erkeklerin hepsinin yani
toplumun tiim siniflarinda ayni kiyafeti giymeye baslamislardir. Bu da
toplumsal esitlik anlaminda bir adim gibi gosterilmeye calisilan bir zih-
niyeti beraberinde getirmektedir. Fakat daha sonralar1 giysi ve moda
tilketimi boylesine hizla yayginlasmaya baslarken yine ekonomik sevi-
yeye gore farklilasma ve markalagsmada kendini gostermeye baslamistir.
Giyim giiniimiizde bireylere kim olduklarini anlatmak ve sosyal alani
igerisinde diger insanlarin kim olduklarini anlamak igin bireylerin yeni
bir dile ihtiya¢ duyduklar1 yerde kimligin gostergesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Giyim konusunda olusan degisimler, kamusal gruplar ara-
sindaki iligkilerdeki degisimi de gostermektedir. Sanayi 6ncesi toplum-
larda, giyim davranislar1 kiginin toplumsal yapidaki konumunu agik¢a
gosterirdi. Giyim, toplumsal sinif ve cinsiyet kadar, meslegi, dini ve
bolgesel kokeni de ¢ogunlukla gozler oniine sererdi. 19. ylizyilin sana-
yilesen toplumlarda ise giyim farki ist ve orta sinifla alt sinif arasinda
biiytik farklilik tagimaktaydi. Calisanlar giysilerine gore siniflandirilir
bu da toplumsal statii ve kimliklerini olusturmaktadir.”

Dini kimligin bir simgesi olan tesettiir ise, Miisliiman/Islamc1 kadin-
larin modernize edilmis toplumsal yap: i¢inde bagortiilii kimlikleriyle
yeni bir yer edinmesi ile bu kimlik baglaminda elde etmek istedikleri
itibarli duruslariyla bagortiisii eski anlami disinda yeni anlam ve isleve
barmdirmistir. Bu siire¢ ve dncesinde basortiisii ile kirsal, geri kalmis
ve egitimsiz kavramlariyla bag kurulurken, artik bu kavramlarin yerine
kentli, modern ve egitimli kadinlarin da bir 6zelligi olarak basortiisii/
tesettiir ortaya ¢ikmistir.”?® Boylece tesettiir itibarli bir anlam kazana-
rak bir yandan laik/cagdas kadin diger yandan da geleneksel basortiilii

kadin karsisinda kimlik kazanimi agisindan 6nemli simgesi haline geti-

722 Crane Diana, Moda ve Giindemleri: Giyimde Sinif, Cinsiyet ve Kimlik (Istanbul: Ayrnt
Yayinlari, 2003), 182.

723 Ilyasoglu Aynur, Ortiilii Kimlik (Istanbul: Metis Yayinlar1, 1994), 107.
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rilmesi amaglanmigtir. Geleneksel sdylemler ve giyim tarzinin modern
kamusal alanda kabulii noktasinda giyim pratiklerinde 6ziinde basor-
tiisti sabit kalip, giyim tercihlerinde renk, tarz, cesit agisindan farklilarin
goriilmektedir. Modernize olunmaya ¢alisildig: ve sekiiler yasamin bek-
lentilerini gelenekselden kopmadan cevap vermeye ¢alisilan, 6zellikle
1980’li yillardan giiniimiize moda gibi unsurlarinda tesettiirlii kadinlar
tizerinde kurdugu etki, basortiisiinii modernize edip hem bas baglama
sekillerinde hem de giyilen kiyafetlerin yeni déniisiimlerin var oldu-
gunu bizlere gostermektedir. Dini bir kimlik olana bagortiisii ayn1 za-
manda gelenekselliginde gostergesi olmasi hasebiyle basortiilii kadinlar
bu geleneksellikten kopmadan, dini vecizelerini yerine getirerek ayni
zamanda modern/sekiiler hayat igerisinde yer edinmeleri agisindan
doniisiime ugramaktadir. Bu haliyle modern toplumsal yapinin teset-
tir tercihlerinde tek tiplestirici degil, daha gogul, farkli tarz ve giyim
sekillerine rastlamak da hem modanin etkisi hem de postmodern bir
tesettiir algisinin varligini bizlere gostermektedir. Postmodernlik vur-
gusu Ozellikle giyim konusunda farkliliklarin géze ¢arpmasi, sosyal, ka-
musal alana katilan tesettiirléi kadinlarin tesettiir algilarindaki farklili-
gin sadece dindarlik olgiitleriyle agiklamak yeterli olmamasi, bununla
birlikte ayn1 zamanda ¢ok sesliligin oldugu, moda akimlariyla tesettiir

tercihinin daha da ¢ogul hale gelmesine sebep olmaktadir.”*
E. Modernden Postmoderne Degisen Tesettiir Algisi

Modernistler i¢in bagortiilii kadinlar tehlikeli bir ideolojinin mensup-
lar1 olarak algilanirken, dindarlar iginse elde edilmesi ve ulagilmasi
gereken birer titopyanin temsili olarak algilanmislardir. Postmoderni-
tenin varsayimlarini tecritbe eden giintimiiz dindar ise, 6zellikle de

tesettiirlii dindar kadini ne laiklerin baktig1 gibi ne de geleneksel bakis

724 Caylak Melek, Degisen Tesettiir Algisi: “Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma”
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2016), 60-62.
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acisini temsil etmektedir. Bu perspektiften baktigimizda giinimiiziin
[slami 6znesi, Miisliman kimligini, hem dini cemaat ve diger dindar
bireylerin hem de modernitenin dayatmalarina elestirel yaklasarak ve
kolektif yonii bulunan bir direnisle insa ettigini goriiriiz. Baska bir ifade
ile soylemek gerekirse farklilik, sahicilik ve otantiklik istegi ve homo-
jenlesmeden kaginma arzusu, bu elestirel direnisin tezahtiriidiir.”* Din,
ahlak ve siyaset anlayislar1 siklikla kadinlar {izerinden yiiritildagiin-
den kadinin degisimi hemen goze garpmakta ve kolayca elestirilmek-
tedir. Basortiilii kadin acisindan ise, muhafazakar erkek daha tehlikeli
bir doniisiim gegirmistir. Muhafazakér erkegin degisimi muhafazakar
toplum agisindan hemen kabullenilirken” kadinlarin degisimi dini
bir yozlasma seklinde algilanmistir. Siyasal Islam ve kadinin vakari ile
yakindan iliskilendirilen sade ve basit renklere sahip basortiisii, artik
en ¢arpici renkleri donatilmis, pahali ve fark edilme istegini belirten
bir mahiyete biiriinmiistiir. Bu durum, Islam’in tiiketim anlayigiyla ve
eskiden Miislimanlarin siklikla tartistiklari kadinin toplumdaki fark
edilirligi meselesiyle tamamen ters kutuplarda bir seyir izlemektedir.
Bu yeni anlayisin belli grup ve ekonomik diizeydeki Miisliiman kesim
etrafinda yogunlasmasi da “Islami bir burjuvazinin™? olusmaya bas-
ladig1 yorumlarini beraberinde getirmektedir. Dindar bir kadinin sinif
atlama istegi, dindarligin dogasina aykir1 bulunurken dindar erkegin bu
istegini nefsinin pesinde kogsmak diye niteleyenler, sonugta her ikisinin
de bityiik degisim gecirdigi kanaatini tagimaktadirlar. Clinkii postmo-
dernitede bireysel, rekabet odakli farklilasma istegi, bireyleri piyasa-
nin ortak paydasinda topladigindan genel bir homojenlesmeye gotii-
rir. Miisliimanlarin yeni, 6zenti davranislari, bir anlamda farklilagalim

derken ge¢mis donem elit siniflarinin benzer (simiile) davranislarina

725 Touraine Alain, Kadinlarin Diinyas, gev. Mehmet Morali (Kirmiz1 Yayinlar:: Istanbul, 2007),
63.

726 Bagortiilii Kadinlar Anlatti: Ttirbanli Erkekler, 12.

727 Haenni Patrick, Islam Suretinde Neoliberalizm, gev. Levent Unsaldi (Ankara: Ozgiir Universite
Kitapligi, 2011), 41-42.
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dogru siiriiklenmelerine neden olmaktadir. Bagortiisiiniin ¢esitlenme-
sine, yeni stillerin ortaya ¢ikmasina ragmen bagortiilii olup namaz gibi
dini yikimliliklerini yerine getirmeyen pek ¢ok kisinin bulunmasi,
artik bagortiisiiniin belli bir hayat tarzini ifade etmedigi iddiasini ve ba-
sortiisiiniin bir tiiketim metaina doniistigii elestirilerini destekler ni-
teliktedir.”?® Miislimanlarin kapitalist hayat tarzindan etkilenmelerini,
bireysellestirilmis 6zgiirlitk anlayisinin Miisliman beden ve kiyafetine
de yansimasina neden olmustur. Dindar kadinin kiyafetinin renkleri
artik pembe, parlak sari, kirmizi gibi daha goz alici ve fark edilir ki-
linmigtir. Kiyafetlerin tarzi ve rengi degistik¢e dindar kadinin zihinsel
stireci de degismis ve “bedenim benimdir ve buradadir” anlayigini do-
gurmustur. Bu duruma tesettiir modasinin onciilerinin bir hayli katkisi
vardir. Son donemlerde kullanilan renk ve tarzlarla geng kizlar ve olgun
yastaki kadinlarin kiyafetleri birbirine karigmis, yas hiyerarsisi postmo-

dern tarzda ortadan kalkmistir.””

Halbuki postmodernitenin tiim hiyerarsileri parcalama anlayisi, bil-
meden de olsa yeni egilim anlayisi i¢indeki dindar kadinin, toplumsal
bir nesne degil toplumsal bir 6zneye doniismek istemesine katkida bu-
lunmaktadir. Ozneye déniismeye calisirken, bir anlamda homojenligi
ifade eden nesnellikten kopmaya ¢aligmasi, dinden ve dini olandan
kopus seklinde anlagilabilmektedir. Aslinda kopus, ikinci planda rol
bicen gelenekgi erkek nesnelestirmesidir. Basortiilii kadini modern
¢agin digina itmek isteyen modernizm ve kadina gercek degerini ver-
diklerini ileri siiren gelenek taraftarlarinin, kadinin toplumsal alanlar-
da fazlaca goriiniirliik kazanmasindan rahatsiz olmalar1 bir hayli ilgi
cekicidir. Clinkii bu agidan, modernistler ve gelenekgiler birbirleriyle

ittifak halindeymis izlenimi vermektedirler. Bu yoniiyle kadin, “saldir-

728 Basortiilii Kadinlar Anlatti: Tiirbanli Erkekler, 37-38.
729 Barbarosoglu Fatma, Sov ve Mahrem (Istanbul: Timas Yayinlari, 2006), 102-107.
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gan modernlik-ezici gelenek” arasinda kalmis durumdadir.”® Her iki
kesim tarafindan sert elestirile-
re maruz kalan tesettiirli  kadinlar, bu sefer kendini
gerceklestirmenin adeta zorunluluk oldugu, kendini gergeklestirme
adina arzularin akigkanligina biiyiik sans taniyan, varligin kendini
ancak titketim ve nesnelerle tanimlayabildigi, merkezsizligin, imajin ve
prestijin tek gecerli ak¢e oldugu, (bilerek veya bilmeyerek) postmoder-
nitenin sahte kurtariciliginin kucagina siginmaktadir. Bagka bir ifade
ile soylemek gerekirse dindar kadin ve erkegin her ikisinin de kamusal
alanda var olma kaygilar: yliziinden menfi bir degisime ugradiklar: bir
gercektir. Erkek, bu meyanda haram ve helal duygusunu kaybederek ka-
pitalizmin nesnesine doniigmektedir. Kadin da feminist degerleri dile
getirerek her alanda kadin erkek esitligi soylemi iizerinden, kendi dini
degerlerindeki “adalet” kavramini yitirdigine dikkatleri ¢ekmektedir.
Sonug olarak diyebiliriz ki, din merkezli bir kimlik insasini postmo-
dern kapitalist cogulcu piyasada unutulmus ve giindelik hayatin yasam
tarzina eklemlenmistir. Gegmiste “din temelli yasam inga etme siireci’,
su an postmodern kapitalist sistemin siradanlastirdigs, dini degerlerin,
anlamlarinin yiizeysellestigi bir normallesmedir. Bunun toplumsal ha-
yattaki goriintiisii; dine zit kiyafet, yasam bi¢imi, dil ve séylemleri pratik
eden dindar tipolojilerinin yayginlasmasidir.”*' Toplumun kiiltiirel kod-
larindaki bagortiilii dindar kadin ve dindar erkek kimligi, artik belli
ilkeleri ve yagsam bigimleri bulunan bireylere tekabiil etmemektedir.”

730 Karaca Nihal Bengisu, “Modern Mahrem™den Yillar Sonra: ki Kamu Arasinda Namahrem’,
Modern Mahrem (Istanbul: Metis Yayinlari, 2010), 226-231.

731 Farkli etkilerin dini inanglara etkisi hakkinda bkz. Abdulhalim Inam ve Ali Kaya, Bel¢ikada
Din Egitimi, 124vd.

732 Akdogan Ali-Sungur Ali, “Postmodern Ortamda Dindarin Degisen Giyim Anlayist”, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (2016), 67-78.
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Hz. Peygamber’in (SAV) Evlilikleri
Dog. Dr. Ramazan ONAL"?

1. Hz. Peygamber’in Bi’seti Sirasinda
Diger Kiiltiirlerde Evlilik ve Aile

Hig siiphesiz ¢ok esle evlilik Islam’in ihdas ettigi yeni bir adet degildir.
Eski ve yeni bir¢cok medeniyette bu gelenek farkli sekillerde var olagel-
mistir. Islam’in ortaya ¢iktig1 sirada da bu gelenek ¢ok yaygindu. Biitiin
kiiltiirlerdeki bu adetin karsiligini tetkik etmek ¢alismamizin kapasitesi
acisindan zor olacaktir. Bunun yerine 6rnekleme olarak birkag kiiltiir-

den numune aktarmay1 uygun gérmekteyiz.
A. Cin kiiltiiriinde Cok Evlilik

Cin kiltiirinde birden fazla kadinla evlenmek imtiyaz sahibi erkekler
i¢in bir hak olarak kabul ediliyordu. Erkegin, ilk haniminin haricinde
evlendigi diger kadinlar birinci esin hizmetgisi olarak goriiliiyor ve on-
larin ¢ocuklar: da ilk ese ait olarak kabul ediliyordu. Alt sinif halkin
ise belli sartlar haricinde birden fazla evlenmesi uygun goriilmiiyordu.
Ancak imkan bulup evlenenlere herhangi bir ceza uygulanmiyordu.
Ayrica kisirlik ve benzeri gibi durumlarda ikinci evlilik zaten hak olarak
tanintyordu. Isin en ilging tarafi Cin kiiltiiriinde es sayist kiginin asa-
letine ve riitbesine gore sekillenmesiydi. Erkek riitbesine gore ikiden
on ikiye kadar es sahibi olabiliyordu. Maddi imkén durumuna gore de

istedigi kadar dost ve metres sahibi olabiliyordu.

733 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii.
ronal@erzincan.edu.tr
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Evlilik 6ncesi kadin erkek iliskisinde herhangi bir sinirlama bulunmu-
yordu. Evlilik dis1 iliskilerde sayisal bir kural bulunmamaktaydi. Bir
erkek, evlilik bag1 olmadan istedigi kadar kadinla birlikte olabiliyordu.”**

B. Babillerde Cok Evlilik

Babil denince akla gelen ilk ¢agrisim Hammurabi kanunlaridir. Bu ka-
nunlara gore esi kisir olan bir erkek ikinci evliligi yapabilirdi. Bu du-
rumda ikinci eg birinci esin hizmetcisi kabul edilirdi ve onun her tiirli
hizmetini yapmakla miikellefti. Oyle ki kanunlarda ikinci esin birinci
esin ayaklarin1 yikamakla yiikiimlii oldugu kaydedilir. Ayrica birinci
es isterse kocasina cariye hediye edebilirdi. Bu cariye ¢cocuk dogurunca
Islamdaki iimmii’l-veled hiikmii gibi hiir kadin statiisiinii kazanird1.”*s
Evlilik dis1 kadin erkek iligskisinde herhangi bir sinirlama bulunmamak-

taydu.
C. Asurlarda Cok Evlilik

Asurlarda erkek, evlilik 6ncesi ve evlilikten sonra istedigi kadar dost
ve metres hayati yagayabilirdi ve bunlardan istedigiyle de evlilik akdini
kurabilirdi. Asur kanunlarina gore kadin, 6len esinin kardesine veya
esinin Onceki evliliginden erkek ¢ocuklarina miras kalird: ve onlardan
biriyle evlenmesi gerekirdi. Asurlar neslin ¢ogalmasini 6nemsiyorlardu.
Erkeklere taninan bazi haklar kadin i¢in gegerli degildi. Hiir bir kadi-
nin Ortiisiiz umumi alanlara ¢ikmas yasakti ve bir hata yapmasi duru-

munda erkegin bizzat ceza verme yetkisi vardi. Bir erkegin bir kadinla

734 William James Durant, Kissatii'I-hadara, trc. Zeki Mahmud vd. (Beyrut: Daru’l-Cil, 1408/1988),
4/267; Rasim Sahde Sidr, Taddiidii’z-zevcat beyne’l-Islam ve husimih, (Amman: Daru’s-Sekafe,
1431/2010), 39-41.

735 William James Durant, Kissatii’'l-hadara, 1/232-233.
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evlenmesi son derece basit bir aligveris mesabesindeydi ve kadinin ¢ogu
zaman babasinin evinden ayrilmasi gerekmiyordu evliyken babasinin

evinde kalmaya devam edebiliyordu.”
D. Yunanhlarda Cok Evlilik

Bati medeniyetinin kokeni olan Antik Yunan kiiltiiriinde ¢ok evlili-
ge rastlanilmaktadir. Savas nedeniyle kocasiz kalan kadinlara sahip
¢ikmak ve onlarla evlenmek bir gorev olarak kabul ediliyordu. Evlilik
harici cinsel tatmin ise Yunan kiiltiiriinde yaygindi. Hayat kadinlar:
toplumun bir sinifini olusturuyorlardi ve bunlarin meslegi yadirgan-
mazdi. Bir erkek, istedigi sayida ve istedigi stire evlilik dig1 birgok ka-

dinla beraber olabilirdi.””

E. Yahudilikte ve Hristiyanlikta Cok Evlilik

Yahudilik ve Hristiyanlik'ta ¢ok evliligi yasaklayan herhangi dini bir
hitkkiim bulunmamaktadir. Kitdb-1 Mukaddes'te Hz. Ibrahim, Hz.
Ya'kiib, Hz. Daviid, Hz. Siileyman’in ve Isrilogullar’nin diger bazi pey-
gamberlerinin ¢ok esli olduklar1 belirtilmektedir. Yahudilik’'te cok eslilik
Ortagag’a kadar devam etmigstir. Esasen ne Kitab-1 Mukaddes’te ne de
Talmudda aksi yénde bir hitkiim bulunmadig1 halde XI. yiizyilda gesitli
sebeplerden dolay:r ¢ok eslilik Haham Rabbi Gershom tarafindan ya-
saklanmigtir. Incil’lerde de ¢ok evliligi yasaklayan bir hiikiim bulunma-
maktadir. Baz1 Hristiyan mezheplerde ¢ok evliligin serbest oldugu ifade
edilmis hatta gok evlilik ilahi nizamin bir geregi olarak telakki edilmis-
tir. Yahudi ve Hristiyanlarin modern ¢agda genellikle cok evlilige kars:

736 André Aymard ve Jeannine Auboyer, Tarihu’hddaratu’l-am, gev. Ferid M. Déagir ve Fuad C. Ebi
Reyhan, (Beyrut: Daru Menstiratu Uveydat, 1986), 154.

737 William James Durant, Kissatii'l-hadara, 2/23; Rasim $ahde Sidr, Taddiidii’z-zevcat beyne’l-
Islam ve husiimih, 44-48.
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olmalar1 daha ¢ok sosyal bir vakia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”*® Ya-
hudilikte ¢ok esle evliligi yasaklayan bir hiikiim bulunmamakla birlikte
hahamlar, bulunduklar: hayat sartlarina gore ve kiiltiir ortamina gore
bu konuda tasarrufta bulunmusglardir. Tevrat'ta ¢ok esle evlenmeyi tav-
siye eden veya dogrudan yasaklayan bir ifadeye rastlanilmamaktadir.
Ancak birden fazla esi olan erkegin esleri ve cocuklar: arasinda adaletli
davranmasi gerektigi ifade edilmektedir.”” Yahudi din adamlari, Kato-
liklerin hakim oldugu bolgelerde ve hayat sartlarinin zor oldugu dé-
nemlerde tek esle evlenmeyi tavsiye etmislerdir. Ancak diger durum ve

ortamlarda Yahudilerin ¢ok evlilik yaptiklar: gortilmistiir.”*

Hristiyanlikta da ¢ok esliligi yasaklayici bir hitkiim bulunmamaktadir.
Ayrica Incillerde kadina deger verme ve onu yiiceltme anlaminda ikinci
bir evlilik yasag1 getirilmemistir. Hristiyanligin ve din adamlarinin
kadina bakis1 deger esasli degildir. Kadinin, asagilik bir varlik, seyta-
nin ipi ve aldatma vesilesi olarak kabul edildigi bir kiiltiirde kadindan
uzak durmanin fazilet olarak kabul edilmesi garipsenecek bir durum
degildir.”*" Dolayisiyla Hristiyanlik kiltiirtindeki tek eslilik dini bir hii-
kiimden ziyada din adamlarinin ziiht hayatindan kaynakl bir bakis aci-
sidir. Bu bakis agis1 kadina haksizlik yapilmamasi, ona kars: adil ve esit
bir sekilde davranilmasi esasina dayali degildir. Kadinin insan1 giinaha
stiritkleme vesilesi olmasi esasina dayalidir. Bu nedenle bu dindeki tek

esliligi diger kiiltiirlerle mukayese etmek yanlis olur.

738 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/365-369.

739 Kitab-1 Mukaddes, el-Ahdii’l-Kadim, Seferu’t-Tesniye, 15.
740 Rasim Sahde Sidr, Taddiidii’z-zevcat beyne’l-Islam ve hustimih, 50-60.
741 Rasim Sahde Sidr, Taddiidii’z-zevcat beyne’l-Islam ve hustimih, 61-74.
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F. Cahiliye donemi Araplarda Cok Eslilik

Cahiliye doneminde Araplarda ¢ok eslilik yaygin bir gelenekti. Hatta
bu davranis zenginligin ve giiclin bir alameti olarak kabul ediliyordu.
Islam tarihi ve hadis kaynaklarinda konuyla ilgili cok sayida érnekler
aktarilmaktadir. Hz. Peygamber, bes hanimla evli olarak Islamiyet’i
kabul eden Nevfel b. Muaviye'ye birisini birakmasini’ sekiz haniml
Kays b. Harise’*, on hanimli olan Gaylan b. Seleme’ye de dortten fazla
olan hanimlarini bosamalarini emretmistir.”** Cahiliye Araplari, giicti
ve imkani nispetinde istedigi sayida kadinla evlenebilirdi ve bu konuda
herhangi bir tepkiyle karsilagmazlardi. Niifus sayisinin; hem gii¢ kay-
nag1 hem de 6viinme araci olarak kabul edildigi bu toplumda Cahiliye
Araplarinin bu giice ulasmast i¢in her yol mubahti. Hatta Kur’anin ya-
saklamis oldugu, “erkegin haniminin akrabalarindan kiz kardesi, halasi

D A

veya teyzesiyle evlenmesi” adeti de bazi kabilelerde normal kargilanir-

dl 745

2. Islam ve Cok Evlilik (Taaddiid-ii zevcat) Meselesi

Oncelikle cok eslilik ilk defa Islam dini tarafindan tegri edilen bir husus
degildir. Bilakis islam dini, daha énce var olan ve sinir1 belli olmayan
ok esliligi bazi1 ahlaki ve hukuki kurallara baglayarak adaleti ve tek es-

liligi tegvik etmistir. Ayrica Islam, birden fazla esle evlenmeyi emretme-

742 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), es-Siinenii’s-sagir, Thk.
Abdiilmu’ti Emin Kaleci, (Karagi: Camiatiid-Dirasati’l-Islamiyye, 1410/1989), 3/51.

743 Tbn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887), Siinenii Ibn Mace,
thk. Fuad Abdiilbaki, (Dari’l-Kiitiibi'l- Arabiyye, ts.), “Kitdbu'n-nikah’, hadis no: 1952.

744 Tirmizi, Ebi IsA Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), Siinenii’t-Tirmizi,
thk. Ahmed Séakir ve Fuad Abdiibaki, 2. Basim, (Misir: Mektebetit Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975),
Hadis no: 1128.

745 Rasim Sahde Sidr, Taddiidii’z-zevcat beyne’l-Islam ve hustimih, 75-77.
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mistir. Belli kurallar ¢ercevesinde mubah gérmiistiir.”* Denilebilir ki
o donemde heniiz tamamen kaldirilmasi uygun olmayan kélelik, cari-
yelik gibi bu hitkmiin de toplumun olgunlasarak tek eslilige yonelme-
sine birakilmistir. Ayrica 6teden beri tartisilan ¢ok esle evlenme mese-
lesi, ddnemin Islam toplumunun halifesinin/yoneticisinin yetkisine de
havale edildigi bilinmektedir.

Esasen Islam, ¢ok eliligi bircok problemin ¢oziim yolu olarak mubah
kilmistir. Modern medeniyet, ise ¢ok evliligi kabul etmeyerek Kuranin
bu hitkmiinii, maslahat-1 beseriyeye miinafi telakki etmistir. Oysa iz-
divacin tek amaci sehevi ihtiyaci gidermek degildir. $ehevi ihtiyaci gi-
dermek bu muamelenin hikmetlerinden sadece bir tanesidir ki onun
verdigi hazla o vazifeyi gordiirmek igin ilahi rahmet tarafindan verilen
ciizi bir ticret mesabesindedir. [zdivacin esas hikmeti ve gayesi, saghkli
bir sekilde neslin devamliligini ve ¢ogalmasini saglamaktir. Varlik éle-
mindeki biitiin hayvanlarin/canlilarin ve tozlasan bitkilerin eslesme-
si ve tozlagmasi buna delildir. Demek ki hikmet ve hakikat nazarinda,
izdivacin asil gayesi, neslin devami ve nev’in bekasi icindir. Oyleyse
senede yalniz bir defa dogum yapmaya miisait olan ve her ayin yalniz
belli bir kisminda cinsellige uygun olan ve belli bir yastan sonra meno-
poza diiserek cinsel hayattan uzaklagan bir kadin, genel itibariyla ileriki
yaslarina kadar cinsellige elverisli olan bir erkege kafi gelmemektedir.
Modern medeniyet, bu meseleyi dogru bir sekilde tespit edemedigi i¢in
cok evlilik yerine pek ¢ok gayri ahlaki yollar: (metres, dost, yasak agk,

hayat kadini1 vs. gibi) kabul etmeye mecbur kalmistir.”*

746 Mahmud Garib, Taaddiidii’z-zevcit beyne hakaiki’tenzil ve iftirdati’t-tadlil, (Kahire: Daru’l-
kalem, 1423/2004), 5.

747 Beditizzaman Said Nursi, Sozler, (Istanbul: Sézler Yayinlary, ts. ), 409.
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[slam ulemasi, birden fazla evliligin bazi hikmetlerini; saglikli bir se-
kilde niifus artisi, ¢esitli sebeplerden otiirii fazla olan kadinlar: ortada
birakmamak, mesru olarak ¢ocuk sahibi olma arzusu ve megru yoldan

cinsel ihtiyaci karsilama istegi seklinde siralamislardir.

Islamiyet ¢ok evlilik i¢in gesitli sartlar ortaya koymustur ki bunlardan
en O6nemlisi adalettir. “Koca esler arasinda gozetmesi gereken adaleti
acikea ihlél ediyorsa, haksizliga ugrayan kadinin mahkemeye bagvur-
ma hakki vardir. Hakim kocay: adaletli davranmaya zorlar. Eger ayni
hal devam ederse kadinin talebi iizerine, Maliki ve Hanbelilere gore,
hakimin onlari bir talak-1 bain ile bosama veya nikah akdini feshetme

yetkisi bulunmaktadir”7*®

Cok evliligin ruhsati olan ve ¢ok evlilikten bahseden ayetin devaminda
maddi ve manevi sikintriya maruz kalmamak i¢in tek esle evlenme-
yi tavsiye etmektedir. “...Eger adaleti gozetmemekten korkarsaniz, o
zaman bir tane ile veya elinizin altindakiyle (sahip oldugunuz ile)
yetinin. (Maddi ve manevi olarak) dara diismemek i¢in bu sizin a¢1-
nizdan daha elverislidir.”’* Maddi anlamda gecim sikintisina maruz
kalmamak manevi gerekge ise adaletsizlige ve huzursuzluga diigme-

mektir.

Taaddiid-u zevcat (¢ok eslilik) meselesi, kolelik ve cariyelik gibi giinii-
miiz Islam toplumunda tartisilan konulardan biridir. Ozellikle yenilikgi
ve modernist diisiince temsilcilerine gore “Eger aralarinda adaletsizlik
yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisiniz... Dogru yoldan sapma-
maniz i¢in en uygun olan budur”” ayeti ile “Ne kadar ugrassaniz

da kadinlar arasinda adil davranamazsiniz””>' mealindeki ayetlerle

748 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik’, 8/365-369.
749 Nisa 4/3.

750 Nisa 4/3.

751 Nisa 4/129.
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Islamda ¢ok evlilik sinir1 son derece daraltilmis, bu husus sadece ger-
cekten ihtiyag¢ duyanlar igin, adaletli davranma konusunda kendine gii-
venmek sartiyla zaruret olarak mubah kilinmistir. Ayni sekilde “def-i
mefasid celb-i menafiye racihtir” zararli olan1 6nlemek menfaati sagla-
maktan 6nce gelir prensibi geregince Islam hukukunda adaletin gercek-
lesmesinden endise edilmesi durumunda ¢ok evliligin kesinlikle yasak-

lanmasinin miimkiin oldugu sonucuna varilabilir. ”**

3. Hz. Peygamber’in (sav) Evlilikleri

Hz. Peygamber’in yirmi bes yasina kadarki hayatinda evlilige dair bir
girisiminden bahsedilmemektedir. Yirmi bes yaslarinda ilk evliligini
kendisinden yasca biiyiik olan ve ayni zamanda iki ¢ocuk sahibi dul bir
kadinla yapmustir.

Hz. Peygamber’in evliligini veya evliliklerini i¢ merhale seklinde de-
gerlendirmek daha isabetli olacaktir. Birinci merhalede O, hayatinin ilk
yirmi bes yilinda hi¢ evlenmemis ve i¢inde bulundugu toplumda her
seyin serbest oldugu bir ortaminda kadin konusunda herhangi ahlaki
bir zafiyetinden bahsedilmemistir. Hz. Peygamber’in hayatinda evli-
likle ilgili ikinci asama yirmi bes yasindan kirk sekiz veya elli yasina
kadarki siirecte tek esi olan, kendisinden yasca biiyiik ve ¢ocuklarinin
annesi Hz. Hatice ile evli kalmasidir. Hz. Hatice’nin vefat1 {izerine bazi
rivayetlere gore ii¢ veya bes sene kadar bir siire evlenmeden dul kalmais
ve hicretten bir siire dnce yasi ellinin @stiinde olan, dul ve bes ¢ocuk
annesi olan Sevde bint Zem’a ile evlenmistir. Uciincii merhalede ise elli

i¢ yasindan sonra Medine’ye hicretten sonraki siirectir. Hz. Peygam-

752 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik’, 8/365-369.
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ber, bu siiregte Hz. Aise ile evlenmis ve bu agsamadan itibaren baslayan
askeri ve siyasi miicadele ile birden fazla esle evlenmesi s6z konusu ol-

mustur.”?

Hz. Peygamber’in ¢ok evliligi 6zellikle batili ilim adamlari tarafindan, o
donemde ¢ok evliligin Arap toplumunun i¢timai hayatinin bir parcas:
oldugu ve bir¢ok problemin ¢6ziimiinde gerekli oldugu hususu dikkate
alinmadan yanl bir tutumla elestirilmistir.”* Oysa Hz. Peygamber, 25
yasindayken kendisinden yas¢a biiyiik bir kadinla evlenmis ve onunla
yirmi {i¢ yili agkin bir hayat siirmiistii. Bu siire zarfinda baska kadinlara
hi¢ ragbet etmemisti. Elli {i¢ veya elli dort yagindan sonra baslayan ¢ok
evliligi, biri hari¢ digerleri dul ve bazilar1 ¢ocuk sahibi belli bir yasin
ustiinde olan kadinlardi. Bu durum, onun evliliklerindeki ana saikin

sehvet olmadigini agik¢a kanitlamaktadir.”

Hz. Peygamber, birden fazla evlilik yapmakla Islam daveti i¢in engel
olan bir¢ok siyasi ve sosyal problemin ¢oziilmesini saglamistir. Hz.
Aise ve Hz. Hafsa ile evlenerek yakin dostlar1 olan Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer ile akraba olup iliskilerini giiclendirmistir. Ebu Cehil'in mensup
oldugu, Miislimanlarin ve Hagimilerin en biiyiik diisman: olan Beni
Mahzum kabilesinden bir hanim olan Ummii Seleme ile evlenerek
onlarin Islam’a olan diismanlik direncini kirmistir. Ummii Habibe ile
(628-629) yilinda evlenerek Mekke miisriklerinin lideri olan babasi Ebu
Stifyan ile iligkilerini akrabalik diizeyine tagimis ve bir daha savaslarda
kendisine kas1 ¢ikmamasini saglamistir. Yahudi kabilesi Beni Nadir’in
reisi Huyey b. Ahtabin kizi Safiyye ile evlenerek onlarin diismanlig-
ni1 azaltmaya ¢aligmistir. Beni Mustalik lideri Haris b. Ebti Dirar'in kiz

Ciiveyriye ile evlenerek bu kabilenin Islam’a yakinlasmasini saglamistur.

753 Mahmud Garib, Taaddiidii’z-zevcit, 5.

754 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yag1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazr’,
Islami Aragtirmalar Dergisi, (2003) 16/1, s. 28-37.

755 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yagi Tartismalarr”, 29.
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Meymune (Berre) bint Haris b. Hazn el-Hilali ile (629) evlenerek bolge-
nin giiclii kabilelerinden Amir b. Sa’saa kabilesi ile yakinlik kurmug ve
Meymunenin dokuz kiz kardesinin evli oldugu dokuz 6nemli kabile li-
deriyle bacanak olup iletisimini giiglendirmistir. Halasinin kiz1 Zeyneb
bint Cahs ile evliligi ise cahiliye donemine ait yanls bir adeti kaldirmak

i¢in ilahi bir kararla gerceklesmistir.”>®

Simdi meseleyi soyle degerlendirmek gerekir. Bir insan her seyin ve her
yolun kendisine mubah oldugu bir dénemde ve giicliniin/imkaninin
bulundugu bir ortamda yirmi bes yasina kadar bdyle seylere hi¢ teves-
stil etmemis genglik ve olgunluk doneminin tamamini kapsayan yirmi
bes yasindan elli yagina kadar da kendisinden yasca biiyiik ve dul olan
tek bir kadinla hayatini iffetle idame ettirmigse elbette bundan sonraki

evlilikleri sehevi ve beseri arzularla agiklanmasi miimkiin degildir.””’

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in evliliklerini normal ve siradan bir evli-
lik olarak gérmek en basit tabirle biiyiik hata olur. Onun evliliklerinin
birgok sebebi vardir ki bu girisimler esasinda Islam dininin daveti, si-
yaseti ve tesrii i¢in gerekli olan sozlesmeler niteligindeydi bu evlilik-
ler. Ayrica Kuran'in sinir olarak belirledigi dort es sayis1 o siiregte onun
icin gecerli olamazdi. Ciinkii bu evliliklerin bozulmasi o sézlesmenin
bozulmas: anlamina gelmekteydi. Zaten bu siire¢ bitince Hz. Peygam-
bere, daha 6nce evli oldugu hanimlarindan bagka kadinla evlenme yolu
tamamen kapatildi. “(Bundan sonra [baska] hicbir kadin sana helal de-
gildir. Onlari(n hig birini) baska kadinlarla, giizellikleri seni fazlasiyla
cezbetse de, degistirme (ne izin verilmemistir). (Halen) sahip olduklarin
disinda (higbiri sana helal degildir) Allah her seyi goriip gozetendir. 7

756 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yag1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Citkmazi1”,
Islami Aragtirmalar Dergisi, (2003) 16/1, s. 28-37.

757 Said Nursi Mektubat, 53; Muhakemat, 161.
758 Ahzab 33/52.
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Bu ayetin inzalinden sonra Hz. Peygamber’in sahsina yonelik evlilik ak-
diyle ilgili biitiin isler neticelendi ve Hz. Peygamber’in yeni bir evlilik

yapmasi veya bosanmasi yasaklandi.”

4. Hz. Peygamber’in (sav) Cok Evliliginin Hikmetleri

Insan tiirtiniin ve toplumun yarisini olusturan kadinlar, insanlik haya-
tinin bir¢ok konudaki temelini olusturmaktadirlar. Dolayisiyla dini ve
ictimai hiikiimlerin sahitleri ve dgreticileri olarak kadinlarin da pey-
gamberlik miiessesesinin bir parcasi olmalar: kaginilmaz bir gergektir.
Ozellikle kadinlarin &zel halleriyle ilgili meseleler, esler aras1 miinase-
bet ve aile i¢i meselelerin 6grenilmesi gibi haller ancak evin i¢indeki
ev sahibesi tarafindan yaganarak 6grenilebilir. Bu nedenle Hz. Peygam-
ber’in ¢ok evlenmesiyle ilgili meselenin sebep ve hikmetlerini soyle si-

ralayabiliriz:
A. Ogreticilik

Hz. Peygamber’in hayatinda ¢ok evliligin belki de en temel nedeni Islam
dinin tebligi ve hitkiimlerinin talimidir. Yabanci kadinlar, dini hitkiim-
lerle ilgili meseleleri 6zellikle kadinlarin 6zel halleriyle alakali konular:
ya sormaktan utanirlardi veya Hz. Peygamber, onlarin sorduklar1 soru-
larina agik¢a cevap veremezdi. Bu durum da bazen anlagilmamaya veya
bir¢ok yanlis anlasilmaya sebebiyet verebilirdi. Mesela adetten temiz-
lenmeyle ilgili soru soran bir kadina Hz. Peygamber ona yikandiktan
sonra giizel koku siiriilmiis bir pamukla kendini korumasini emretmis-

tir. Ancak kadin, nasil yapacagini anlayamadig1 icin Hz. Peygambere

759 Nasiriiddin Ebt Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6.
685/1286), Envarii't-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, (Beyrut: Daru Thyai't-
Turési’l-Arabi, 1418), 4/236.
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tekrar sorunca Hz. Peygamber utandig i¢in “Siibhanellah temizlen ve
korun” demekten bagka bir sey séyleyemeyince Hz. Aise konuyu agik
bir sekilde detaylariyla ona agiklamigtir.”

Bir bagka husus da Islami hiikiimlerin tesri kaynagi olan Hz. Peygam-
ber’in siinnetinin sadece onun sézlerinden ibaret olmamasidir. Sozleri-
nin yaninda fiil, takrir ve bizzat yasantisinin tamami onun siinnetidir
ve Islami hiikiimlerin menseidir. Hz. Peygamber’in evindeki hanimlari
olmasayd1 bize onun evin i¢indeki yagantisiyla ilgili kim bilgi aktara-
bilirdi? Bu yoniiyle onun zevce-i tahirati, miiminlerin anneleri olarak

kadin erkek herkes i¢in siinnetinin 6greticisidirler.”s'
B. Tesri’

Hz. Peygamber’in ¢ok evlenmesinin bir hikmeti ve sebebi de dini
hiikiimlerin bizzat onun yasantisinda tatbik edilerek miiminler i¢in
tisve-i hasene (giizel 6rnek) olmasidir. Ozellikle kéklesmis bazi cahi-
liye donemi adetlerinin kaldirilmas: ancak bu tatbikatla miimkiin ola-
bilmistir. Ornegin cahiliye donemi kolelerle hiirlerin evlenememesi ve
tebenni (evlat edinme) meselesi bunlardan birka¢ 6rnektir ki Hz. Pey-
gamber’in Zeyneb bint Cahs ile ilgili evliliginin seriiveni bununla ala-
kal1 bariz bir uygulamadir. Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise’yi bisetten
once evlatlik yapmisti ve herkes Zeyd'i Muhammed’in (sav) oglu olarak
biliyor, ona bu sekilde sesleniyordu. O dénemde evlatlik i¢in gegerli
olan hitkiimler Zeyd i¢in de gegerliydi. Hz. Peygamber, ilahi bir akitle

evlatliginin evlenip boganmis oldugu hanimiyla evlenerek islam dinin

760 Buhari, Ebti AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870); el-
Camiu’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr, (Daru Tavkin-Necét, 1422), “Kitabu’l-I'tisim’, hadis no:
7357; Miislim, Ebir']l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Mislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiu’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Ihyéit—Turési’l—Arabi, ts.), “Kitabu’l-hayz”
hadis no: 332.

761 Sabtni, Muhammed Ali, Revdiu’l-beydn tefsiru ayati’l-ahkdam, (Beyrut: Matbaati’l-Gazzali,
1400/1980), 2/318-320.
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evlatlig1 gercek evlat olarak kabul etmedigini, mahremiyet ve miras ko-
nusunun evlatlik i¢in gegerli olmadigini ortaya koymustur.”* Ayrica Hz.
Peygamber’in evlendigi hanimlarinin farkl yas gruplarindan olmalar:
itibariyla, bu déneme ve biitiin devirlerde gegerli olacak sekilde cesitli
dini hitkiimler tesri edilmistir ve bizzat Hz. Peygamber’in (sav) hane-i
saadeti icinde bulunan bu pak esleri vesilesiyle tatbik imkani1 bulmus-

tur.”®
C. I¢timai Sebepler

Hz. Peygamber, vezirleri hitkmiinde olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
kizlariyla evlenerek kendisine en biiyiik destegi saglayan ve zor zama-
ninda biitiin varliklariyla yaninda duran bu iki biiyiik insana Peygamber
akrabasi olma serefini takdim etmistir. Ayrica akrabaligin ¢ok 6nemli
bir sosyal ve siyasi gii¢ olarak algilandig bir toplumda akrabalik bagini
giiclendirerek onlar1 etrafinda birlestirmistir. Bu sayede iman edenle-
re bir moral ve iman etmeyenlere de bu akrabalik vesilesiyle bir davet
mektubu gondermistir. Diger yakin bir dostu olan ve Kureys'in 6nemli
bir koluna mensup olan dostu Hz. Osman ile de kizin1 evlendirerek
odiillendirmis ve bu kabilenin de akrabasi olmustur. Hakeza Hz. Ali’ye
de kizini nikdhlayarak en yakin dostunu miikéafatlandirmistir. Hz. Pey-
gamber’in evlilikleri ayn1 zamanda biiyiik siyasi ve sosyal zekanin bir
neticesidir ki ancak niibiivvet dehasiyla yapilabilir. Zira kendisine her
hal ve sartta destek veren bu insanlara ve dolayisiyla onlarin ¢evrelerine

akrabalik iligkisi kurmaktan daha biiyiik bir jest olamazd1.”**

762 Sabuni, Revaiu’l-beydn, 2/320-323.
763 Sabtni, Revaiu’l-beydn, 2/320-324-326.
764 Sabtni, Revaiu’l-beydn, 2/323-324.
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D. Siyasi Sebepler

Hz. Peygamber’in evliliklerinin 6nemli bir kismu siyasidir. O, bu evlilik-
leri sayesinde insanlar1 etrafinda toplayarak onlar1 {slam’a 1sindirmak
istemistir. Donemin sartlar1 ve o bolgenin kiiltiirii de dikkate alinirsa
evlilik vesilesiyle bir kabileyle kurulan akrabalik iliskilerinin ne kadar
onemli oldugu ortaya ¢ikar. Zira bu donemde akrabalik bagi, zorun-
lu bir himaye ve sahiplenmeyi gerektirmekteydi. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’in hanimlarinin her birinin farkli kabilelerden olmasi sebebiyle
onunla o kabileler arasinda akrabalik bagini saglamistir. Bu vesileyle
evlilik bagiyla akrabalik kurdugu biitiin kabileler i¢inde ona kars: derin
bir sevgi ve alaka ortaya ¢ikmisti. Bu kabileler, Miisliiman olduktan
sonra da Hz. Peygambere olan akrabalik bagindan dolay1 dini hissiyatla
birlikte akrabalik bagiyla ona kars: biiyiik bir sevgi ve alaka beslemis-

lerdir.

Hz. Peygamber (sav), niibiivvet vazifesi geregi ve donemin sartlarinin
icab1 farkli kabilelerden es alarak biitiin Arap Yarimadas: ile yakinlik
tesis etmistir. O, adeta her bir kabilenin teklifsiz misafiri haline gelmis
ve kendisi de onlara o rahatlig1 bahsetmistir. Bu vesileyle bu kabileler,
kendilerini ona yakin hissederek rahat¢a Islam dinini ve bu dinin hii-
kiimlerini 6grenme imkénini bulabilmislerdir. Ayrica bu kabileler, Hz.
Peygamber ile olan akrabalik baglarindan dolay1 bunula iftihar etmis ve

kendilerini bahtiyar saymislard.

Mesela Hz. Peygamber, Ummii Seleme ile evlenerek Beni Mahziim ka-
bilesinin sempatisini, Ummii Habibe ile evlenerek Emevilerlerin takdi-

rini, Zeynep bint Cahs ile evlenerek Hasimilerin sayginligini, Ciiveyriye
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ile evlenerek Beni Mustalik kabilesinin sevgisini elde etmistir. Isimleri-
ni zikretmedigimiz diger esleriyle ilgili de ayni durumlar séz konusu

olmustur.”®

5. Hz. Peygamber’in (sav) Evlendigi Hanimlar
A. Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Hatice ile Evliligi

Hz. Peygamber’in ilk esi, Hz. Hatice bint Huveyliddir. Hz. Hatice daha
once iki evlilik yapmus ve bu evliliklerden ¢ocuk sahibi olmustu. Hz. Pey-
gamber’in Hz. Hatice ile evliligi, bi’setten on bes y1l 6nce gerceklesmisti.
Hz. Hatice'yi bizzat babas1 Huveylid veya agabeyi Amr b. Huveylid Hz.
Peygambere nikahlamisti. Hz. Hatice, [brahim hari¢ Hz. Peygamber’in
diger ¢ocuklarinin annesi olmustu. Hz. Peygamber’in bu siradaki yas

yirmi bes civariyd: ve Hz. Hatice, yasca kendisinden biiyiiktii.

Hz. Peygamber’in bu evliligi, duygularin yaninda aklinda hakim oldugu
bir tercihti. Zira bu evlilikten maksat sadece sehevi arzular1 gidermek
degildi. Onun hedefi kendisine maddi ve manevi destek olacak yiiksek
ahlakli ve ylice degerlere sahip bir insani es ve arkadas olarak segmekti.
Nitekim o, Hz. Peygamber’in ilahi vahye muhatap oldugu sirada ilk da-
nigtig1 kisi olmustu. Bu vesileyle vahyin inmeye basladig: sirada o, tar-
tismasiz Hz. Peygamber’in risaletini ilk tasdik eden kisi olmustu.”* Hz.
Peygamber, on bes yili peygamberlik 6ncesi, on yila yakinda niibiivvet
sonrasi olmak {izere yirmi bes yila yakin hayatinin baharini onunla ya-

samis ve o, vefat edinceye kadar da ikinci bir evlilik yapmamustir. Hatta

765 Sabtni, Revaiu’l-beydn, 2/324-326.

766 Ibn Sad, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni‘ el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi (.
230/845), Kitabii’'t-Tabakdti’l-kebir (e)-Tabakati]-kiibra), thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Déaru Sadur,
1968).8/16; M. Yasar Kandemir, “Hatice’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/465-466.
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o hayattayken kendisinden ¢ekindigi i¢cin Hz. Peygamber’in ikinci ev-
lilik yapmadig1 iddias: bile ortaya atilmisti. Oysa bu iddianin higbir
dayanag yoktur. Zira ¢ok evliligin normal oldugu, son derece revagta
oldugu ve kadinlarin bu ise alistk oldugu boyle bir ortamda ona bu ay-
ricalig1 saglayacak bir delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu iddianin
bir dayanagi bulunmamaktadir. Kaldi ki boyle bir durum aslinda daha
ziyade Hz. Aise i¢in s6z konusu olmaliydi. Oysa Hz. Peygamber’in ¢ok
evliligi Hz. Aige ile evlendikten sonra baslamistir. Ayrica herkesten
ziyade Allah’in Resuliine giivenen ve herkesten 6nce tereddiitsiiz iman
eden Hz. Hatice'nin, onun boyle bir tasarrufuna karsi ¢cikma ihtimali de
yoktu. Hz. Hatice, hicretten ii¢ sene kadar 6nce Mekkede vefat etmis ve

vefatindan sonra Hz. Peygamber dort bes sene evlenmemistir.”’

Hz. Peygamber, hayat1 boyunca Hz. Hatice'nin hatirasini canli tutmus,
onu hep hayirla yad etmis ve onu sevdigi kadar baska hi¢ kimseyi sev-
memistir. Bu durumun farkinda olan Hz. Aise, Hz. Hatice hayatta ol-
madig1 halde bazen onu kiskandig1 olmus ve onunla ilgili soyle bir ifade
kullanmistir. “Sanki diinyada bagka bir kadin yok o, ge¢miste yasamis
yasl bir kadind1. Allah sana daha iyisini verdi” Buna mukabil Hz. Pey-
gamber, 6fkelenip “Hayir, yemin ederim Allah, ondan daha iyisini bana

nasip etmedi.” seklinde tepki gosterdigi rivayet edilir.”*®

767 Ibn Sad, Tabakat, 8/16; M. Yasar Kandemir, “Hatice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/465-466.

768 Ebti Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri el-Bagdadi (6. 360/970), es-Seria’,
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 5/2193.
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B. Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Aise ile Evliligi

Hz. Hatice'nin, hicretten birkag¢ sene dnce vefat etmesi tizerine Hz. Pey-
gamber, bir siire sonra Sevde bint Zema ile evlendi. Yas: biiyiik olan
Sevde bint Zem’a, li¢ yil Hz. Peygamber’in ¢ocuklarina annelik yapti
ve bu evlilik vesilesiyle Hz. Peygamber’in himayesinde kalarak miisrik

olan akrabalarinin eziyetinden kurtulmus oldu.

Hz. Peygamber, daha 6nce Mekkede sozlenmis oldugu Hz. Aise ile
Hicretin ikinci yilinda §evval ayinda (Nisan 624, iki bayram arasinda)
evlendi.”® Bu sirada Hz. Aise’nin yaginin tahminen 17, 18 veya 19 civa-

rinda oldugu distiniilmektedir.

Hz. Peygamber’in bakire olarak evlendigi tek esi Hz. Aisedir. Diger esle-
rinin tamami daha 6nce en az bir evlilik yasamis ve dul kalmislardi. Hz.
Aise, cok zeki, bilgili ve hafizasi kuvvetli bir hanim sahabiydi. Sahabe-
nin biiyiikleri bile ¢ozemedikleri meseleleri ona danigarak hallederlerdi.
Sahabeden Ebii Hiireyre ve Abdullah b. Omer hari¢ onun kadar hadis
nakleden olmamustir. Tahyir ayeti (bir tercihte bulunma) “Ey Peygam-
ber! Zevcelerine; de ki: “Eger diinya haydtim ve siisiinii istiyorsaniz, oyley-
se gelin size bosama bedeli vereyim ve sizi giizelce bir birakmayla salivere-
yim”” nazil olunca Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye acele etmeden ailesiyle
danisarak karar vermesini séylemisti. Hz. Aise boyle bir konuda kara-

rinin agik oldugunu Allah’1 ve Resuliinii tercih ettigini ifade etmistir.””*

769 Ibn Abdilber, Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr en-
Nemeri (8. 463/1071) el-Istiab fi ma'ifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1412/1992), 4/1881; Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/201-205; Aynur Uraler, “Sevde’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/584-585.

770 el-Ahzab 33/28.

771 Tirmizi, Siinen, hadis no: 3318.
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C. Hz. Aise’nin Yas1 Meselesi

Bagsta sunu beyan etmek gerekir ki Hz. Aise’nin yasi ile ilgili tartigmalar
yakin tarihe kadar higbir sekilde islam alimleri i¢in giindem konusu ol-
mamustir. Bu konuda her firsat1 Hz. Peygamber’in aleyhinde kullanma-
ya ¢alisan en biiyiik diigmani ve immetin firavunu Ebti Cehil bile boyle
bir elestiriyi yapmamuistir. Eba Siifyan ve diger miisriklerden de higbir
tenkit olmamugtir. Ayrica Abdullah b. Ubeyy b. Sell gibi miinafiklarin
reisi de olmadik yerden fitne ve iftira ¢ikardig1 halde bu evlilige kars1
herhangi bir itiraz1 ve dedikodusu s6z konusu olmamustir. Zira aslinda
itiraza konu olacak herhangi bir durum bulunmamaktadir. Bu evlilik, o
dénemin sartlarinda usuliine uygun akdedildigi icin Islam alimlerine
gore de bir tevil ve ictihat gerektirecek bir durum ortaya ¢ikmamaistir.
Bu nedenle bu konu hig¢bir sekilde giindeme getirilmemis ve yeni bir

bakis agis1 ortaya koyma ihtiyaci hasil olmamigtir.

Bu konu, yakin tarihte daha ¢ok Islam’in kiiltiir mirasina harigten bakan
ve 6nemli bir kesimi art niyetli olan batili oryantalistlerin girisimiyle
giilndemde tutulmugtur. Ozellikle Hz. Peygamber’i elegtirmek isteyen-
ler, Hz. Aise’nin evlenme yasini giindeme getirerek, onun ¢ocuk yasta
bir kizla evlendigini, hatta “oyun ¢ocugu” ile evlenecek kadar kadinla-
ra diskiin oldugu seklinde iddialar ileri sirmiislerdir.”* Buna mukabil
basta Mevlana $ibli Nu'méni (6. 1914) olmak iizere Islam ulemas: ge-
rekli cevaplar1 vermislerdir. Burada tafsilata girilmeden konuyla ilgili

degerlendirmeler aktarilacaktir.””?

772 Turan Dursun, Din Bu, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2000), 1/26; 4/97-98.

773 $ibli Nuw'mani, Biiyiik Islam Tarihi: Asr-1 Saddet, Gev. Omer Riza Dogrul, (Istanbul: Eser
Negriyat, 1928), 2/997.
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Hz. Aise’nin alt1 veya yedi yasinda nisanlanip dokuz veya on yasinda
evlendigiyle alakali kendi beyanlar1 bagta Buhari olmak tizere bir¢ok
hadis kaynaklarinda yer almaktadir.”* Ancak buradaki beyanlar, bir
tarih araligini ifade etmemekte ve Hz. Aise’nin, kag senesinde dogdu-
gunu ve hangi olayla mukayese edilecegi bilgisinden bahsetmemektedir.
Dolayisiyla bu sayilardan kesin bir yas tespiti yapmak miimkiin gozik-
memektedir. Kald1 ki bu beyanin disindaki biitiin beyanlar bu bilgiyle
gelismektedir. Malumdur ki o donemin Mekke'sinde yil olarak tespiti
yapilacak bir tarih baslangic1 yoktu. Ayrica baska bir mukayese olma-
dan kisinin kendisiyle ilgili yas tespitinde bulunmasi miimkiin olma-

maktadir. Bu nedenlerden dolay: su hususlar1 agiklamak gerekmektedir.

1- Ibn Ishak, ilk Miisliimanlar arasinda Hz. Aise’nin de adin1 siralamak-
ta ve onun kii¢iik yasta iman eden Miisliimanlardan oldugunu zikret-
mektedir.””” Bu nedenle onun 610-13 yillar1 arasinda iman etmeyi idrak

edecek bir yasta (en az 4-5-7-10 yas) olmasi gerekmektedir.

2- Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise’yi daha 6nce miisrik bir aile olan Mut'im’in
oglu Ciibeyr b. Mut'ime séz vermisti. Hz. Ebu Bekir, ailesiyle birlikte Is-
lam’1 segince bu aile ile aralarina sogukluk girmisti. Osman b. Maz'un’'un
hanimi Havle binti Hakim'in tavsiyesi ve Hz. Peygamber’in talebiyle bu
s6z bozulmus, Hz. Aise onunla sozlenmisti.”’® Bu durum kiigiik yastaki
bir ¢ocuk igin ihtimal déhilinde goziikmemektedir. Ciibeyr ile yapilan
bu sézlenme Islam’in gizli davet déneminde gerceklestigi anlagilmakta-

dir. Bu ise Hz. Aise’nin bisetin dordiincii yilinda diinyaya gelmis olma

774 Buhari “Menakibu’l-Ensar”, hadis no: 3894; Mislim, “Kitdbun-nikah”, hadis no:1422;
Nesai, Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Neséi (6. 303/915), es-Siinenii’l-Kiibra, thk.
Abdulfettah EbG Gudde, (Mektebeti’l-Matbuat, Haleb, 1986), hadis no: 3255; ed-Darimi, Ebt
Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Déarimi (6. 255/869), Miisnedii’d-Darimi,
(Siineniid-Darimi), thk. Hiiseyin Stileym ed-Daréni, (Suudi Arabistan: Dari’l-mugni, 2000).Hadis
no: 2440; Belaziiri, Enséb, 1/409-411.

775 Ibn Ishak, Ebti Abdilldh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni
(6. 151/768), Siretu Ibn Ishak, thk. Sitheyl Ziikkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 143.

776 ibn Sad, Tabakdt, 8/58; Tberi, Tarih, 3/162-163.
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ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Bu s6ziin bozuldugu tarihlerde
onun, en azindan yedi veya sekiz yasinda olmasi gerekir ki bu durum-
da Hz. Aise’nin 605 yilinda veya daha 6ncesinde diinyaya gelmis olma

ihtimalini giiglendirir.

3- Kendisinden 10 yas biiyiik oldugu ifade edilen Hz. Aise’nin ablasi
Esma bint Ebu Bekir'in hicret sirasinda 27 yaginda oldugu kaydedil-
mektedir. Kaynaklarda Hz. Esmanin Miladi 595 senesinde dogdugu
belirtilmektedir. Buna gore Esmadan 10 yas kiiciik olan Hz. Aise’nin

hicret yilinda yaginin en az 17 olmasi gerekmektedir.””

Ayni sekilde Hz. Aige ile hem baba hem de anneleri bir olan agabeyi
Abdurrahman ile arasindaki yas farki da bu meseleyi aydinlatmakta-
dir. Bedir savasinda miisriklerin saffinda yer alan Abdurrahman’in bu
sirada yasinin yirmi civarinda oldugu tahmin edilmektedir.””® Buna
gore o, takriben 604 yilinda dogmustur. O donemin sartlarinda ayni
anneden pes pese dogan iki kardes arasindaki yas farkinin genelde bir
veya iki oldugu bir toplumda, iki kardes arasinda on yas gibi bir farkin

olmas1 ihtimal dis1 gozitkmektedir.

4- Hz. Aisenin bizzat Mekke donemiyle alakali anlattig1 bazi hatiralar
onun bu dénemde olaylar1 anlamlandiracak olgun bir yasta oldugunu

gostermektedir. Onun bu dénemle ilgili anlattig1 bazi olaylar sunlardir:

777 Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiyd Hz.Muhammed ve Hayat:,( Ankara:
Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 210.

778 Tbniv'l-Esir, Ebil-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed eg-Seybani el-Cezeri (6.
630/1233) disdii’l-gabe fi marifetiss-sahdbe, (Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415/1994), 3/462.
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- Hz. Aise, yaklasik bisetten kirk sene kadar 6nce meydana gelen ve o
donemki Mekke toplumu i¢in tarih belirlemede bir 6l¢ii olarak kabul
edilen Fil vakasinin komutaninin ve yaverinin Mekkede kor-kotiiriim
bir sekilde dilenirken gordiigiinii ifade etmektedir.””

- Hz. Aise, Habesistan hicreti 6ncesi Mekke doneminde gerceklesen
olaylar1 detayl bir sekilde hatirlamakta ve babas1 Hz. Ebt Bekir'in Ha-
besistana hicret ile ilgili tesebbiisiinii detaylariyla birlikte anlatmak-
tadir.”®® Bi'setin besinci yilinda gergeklesen bu olayla ilgili bilgi sahibi
olabilmek ve yorum yapabilmek i¢in bu tarihte belli bir yasta olmay1
gerektirir.

- Namaz ibadetinin bu giinkii sekliyle farz kilinis1 hicretten bir buguk yil
oncesine denk gelmektedir. Ancak Hz. Aise, namazin tarihgesiyle ilgili
bilgi vermekte ve gizli davet donemindeki namaz hakkinda yorum yap-
maktadir.”® Bu durum da onun gizli davet déneminin ibadeti hakkinda

bilgi sahibi olabilecek kapasitede oldugunu gostermektedir.

- Hz. Aise, Cahiliye donemindeki Mekke kiiltiiriine dair bazi ilging bil-
gileri de aktarmaktadir. Mesela Hz. Aise, o donemde Ka’bede bulunan
putlardan Isaf ile Naile'nin Ciirhiim kabilesinden olduklar1 ve K&¥bede
giinah isledikleri i¢in Allah tarafindan tas haline getirildiklerini ifade
etmektedir.”®?

Ayrica su hususlar1 da dikkate almakta fayda vardir:

779 Ibn Ishak, Sire, 65.
780 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, hadis no: 3905.
781 Ibn Hisdm, Eb Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik b. Hisam b. Eyytib el-Himyeri el-

Meafiri el-Basri el-Misri (6. 218/833) es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seké, (Misir: Matbaati
Mustafa el-Babi, 1375/1955), 1/243.

782 Ibn Hisam, es-Sire, 1/83.
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Daha yeni evlenmis olan Hz. Aise, Uhud savasinin en zor aninda bile
Ummii Siileym ile yaralilara su tagimistir. Oysa bu savasta erkeklerin
bile olgun olanlarina ancak izin verilmistir.”®* Dokuz yasinda bir kiz ¢o-
cugunun boyle bir ortama ¢ekilmesinin izahi1 imkan déahilinde goziik-
miiyor. Daha erken donemden itibaren Hz. Aise’nin feraiz, muamelat
ve ibadetlerle ilgili ilmi meselelerdeki vukufiyeti, itk hadisesi karsisinda
ortaya koymus oldugu durusu ve konuyla ilgili beyanlar1 da yasinin ol-
gunlugunu ifade etmektedir.

Hz. Aise, Hz. Peygamber ile evlendigi giinden itibaren olgun hal ve ta-
virlariyla peygamberlik makamina yakisir bir tarzda temsil konumunda
bulunmus ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da bu makamin haysi-

yetini en giizel bir sekilde muhafaza etmistir.

Ayrica her toplumun evlilikle ilgili birtakim 6rfleri ve kurallar1 bulun-
maktadir. O dénemin kurallarina ilaveten Islam’in getirmis oldugu riist
sart1 da goz o6niinde bulundurulursa evlilik i¢in alt1 yedi yasin telaffuzu
bile s6z konusu olmaz.

Hz. Aise’nin dogrulugu konusunda elbette hig siiphe bulunmamaktadir.
Ancak onun herhangi bir tarihin baslangicindan bahsetmeden ve higbir
olayla mukayese yapmadan kendi yasiyla ilgili bizzat yaptig1 beyanat net
bir tarihi ifade etmemektedir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin “alti veya yedi
yasindayken sozlendim dokuz yasinda iken evlendim” tarzindaki ifade-
lerinin net bir tarihi belirtmekten ziyade bir benzetmeyi veya kendisine
ait bir kanaati ifade ettigini soylemek daha isabetli olacaktir. Yani ken-
dimi o yaslarda goriiyordum veya kendimi o yaslarda hissediyordum

anlamini ¢ikarmak daha saglikli olur. Hz. Aise’nin beden yapisi itibariy-

783 Buhari, “Cihad”, hadis no: 2880.
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la zay1f olmasi da bu bilgiyi desteklemektedir. Hatirlanacag tizere Beni
Mustalik Gazvesinde (627) Hz. Aisenin hevdeci deveye yiiklenirken
hafifliginden dolay1 onu i¢inde olup olmadig fark edilmemisgtir.”**

Hz. Aisenin kendi beyanati disindaki diger biitiin veriler, bize onun
bi'setten 6nce diinyaya geldigi, muhtemelen on dort veya on bes yas-
larindayken s6zlendigi ve on yedi veya on sekiz yaslarindayken de Hz.
Peygamber ile evlendigi seklindeki kanaati pekistirmektedir. Hz. Aise,
erken yasta evlenmis olsa bile, o donemin toplumunun telakkilerine
gore bu evlilik ¢ok tabii ve dogal karsilanmasi ile beraber bu siire¢ diger
olaylarla mukayese edilerek ele alindiginda onun, on yedi veya on sekiz

yaslarinda iken evlendigi ortaya ¢ikmaktadir.”®

Sonug olarak Hz. Aise’nin evlilik yas: icin kesin bir tarihi belirleme-
nin miimkiin olmamakla birlikte, bu evliligin erken yasta olsa dahi alt1
veya dokuz yas gibi ¢cok erken yasta olmadig1 anlasilmaktadir. Zira ayni
doneme denk gelen Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’nin da evlilik yas1
yirmi civarindaydi. Ayrica bu yas araligi o donemki toplumun evlilik

kiiltiirtine aykir1 diigmemektedir.

Ayrica Hz. Aisenin Hz. Peygamber’in yasantisiyla ve Islam dinin genel
hiikiimleriyle ilgili naklettigi bilgi, miisahede ve degerlendirmeleri
onun yastyla ilgili ipucu vermektedir. Dokuz-on yaslarinda bir kiz ¢o-
cugunun o donemin sartlarinda boyle bir muhakemeye sahip olmasi
ihtimal déhilinde gézitkmemektedir. Bir diger husus da Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra birgok olaya sahit olmus ve bazi olay-

784 Buhari, “Megézi” hadis no:4141.

785 Riza Savas, “Hz. Aise'nin Yagiyla Ilgili Farkli Bir Yaklasim” D.E.U.LE Dergisi, s. 19,7y, 1995, 139-
144.
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larin 6nciiligiint yapmustir. Arap kiiltiirtindeki yas ve olgunluk mef-
humu dikkate alindiginda Hz. Aise’nin o sirada belli bir yas sinirinin

Otesinde olmasi gerektigi diisiiniilmektedir.

Bu durumda Hz. Aisenin evlilik yasinin kiigiik olusunu diger esleriyle
mukayese yapilarak izafi bir siire olarak kabul etmek daha isabetli ola-
caktir. Zira diger eslerinin tamami daha once en az bir evlilik yapmus,
hatta bazilar iki ii¢ evlilik yapmis ve bazilar1 ¢ocuk sahibi dul hanim-
lardi. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evlenmesin birgok sebebi vardir.
Bu sebeplerinden en énemlisi Islami kurallar1 ezberleyip 6zellikle ha-
nimlara aktarmak i¢in onun yasinin kiigiik ve zihninin saf/temiz olma-
sidir. Allah Resulii, Hz. Aise ile evlenerek onun diger hanimlarindan
daha saglikli bir sekilde Islami bilgileri kendisinden alip Miisliimanlara
aktarmasini amaglamistir. Diger hanimlar1 yaslar1 ve yasadiklar: sikin-
tilar itibariyla zihinsel bakimdan Hz. Aise ile mukayese edilemezlerdi.
O, ozellikle kadinlarla ilgili meseleleri 6grenip aktarmistir. Iki binden
fazla hadisi rivayet ederek en ¢ok hadis rivayet eden sahabeden biri ol-
mustur.”®® Hz. Aise, bir manada niibiivvet miiessesesinde hanimlarin
temsilciligini yapmis ve aile ahlakiyla ilgili her tiirlii hal ve tavri gorerek,
yasayarak aktarmistir. Meseleyi sadece bu sekliyle ele aldigimizda onun

yas durumu kendiliginden ¢6ztilmektedir.
D. Hz. Peygamber’in (sav) Zeyneb bint Cahs ile Evliligi

Zeyneb bint Cahs miladi 592 yilinda Mekkede dogmus ve 642 yilinda
Medinede vefat etmistir. Hz. Peygamber’in halas1 Umeyme bint Abdiil-
muttalib’in kiz1 olan Zeyneb bint Cahg’in babasi Kureys'in Beni Esed ka-

bilene mensuptur. Zeyneb ve diger kardesleri hicretten 6nce Miisliiman

786 Mehmet Azimli, “Hz. Aisenin Evlilik Yag1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazr’,
Islami Aragtirmalar Dergisi, (2003) 16/1, s. 28-37.
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olmuslard1.”

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra Zeyneb
bint Cahge evlenme konusunda kendisine yardimci olabilecegini ifade
etmislerdi. Zeyneb, ise Hz. Peygamber’in bu ifadesini bir evlilik tekli-
fi olarak diisiinmiistii. Daha sonra Hz. Peygamber, Islam dininde sinif
farkinin olmadigini ve Islamda hiir ile kolelerin birbiriyle evlenmele-
rinde herhangi bir sakinca bulunmadigini gostermek amaciyla halasi-
nin kiz1 Zeyneb’i 4zatlis1 ve evlatligi olan Zeyd b. Hérise ile evlendirmek
istemisti. Ancak Zeyneb, Zeyd'i kendine denk bulmadig1 i¢in bu evlilige
riza gostermemis ve kendisine bu konuda degerlendirme firsat1 veril-
mesini istemisti. Bu sirada Hz. Peygamber, nazil olan “Allah ve resulii
bir konuda hiikiim bildirdigi zaman ne bir miimin erkegin ne de bir
miimin kadinin o konuda baska bir tercihte bulunmasi dogru olmaz.
Allak’a ve resuliine isyan edenler dogru yoldan agik¢a sapmuslar-

dir””® ayetini okuyunca Zeyneb, bu evlilige riza gostermisti.”

Ancak Zeyneb'in sert ve baskin bir karaktere sahip olmasi, Zeyd'in de
bunu kaldiramamasi neticesinde bu evlilik ancak bir yil kadar siire-
bilmisti. Esasen Hz. Peygamber, bu evliligin devamini arzu ediyordu.
Fakat aralarindaki anlagmazligin ¢oziilecek gibi olmadigini anlayan Hz.
Peygamber, buna bir son vermenin daha dogru olacagina karar vermis
ve “.. Biz onu -Zeyneb’i- sana nikahladik ki evlatliklari, esleriyle ilis-

»790

kilerini kestiklerinde miiminlere bir giigliik olmasin ..””*° ayetiyle

¢oziim gerceklesmisti.

787 Muhammed Hamidullah, “Zeyneb bint Cahs’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/357-358.

788 el-Ahzab 33/36.

789 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923)
Camiw’l-beyan fi tevili’l-Kurin, thk. Ahmed $éakir, (Miiessesetii’r-Riséle, 1410/2000), 20/272

790 el-Ahzab 33/37, 38.
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Zeyneb'in, Zeyd b. Harise ile olan ilk evliligi tamamen Allah Teal&nin
ve Hz. Peygamber’in emri dogrultusunda dini bir hitkmiin ingas1 i¢in
gerceklesmistir. Ancak netice itibariyla beser olan her iki taraf da bu
evliligi devam ettirememislerdir. Esasen bu evlilikten maksat o déneme
ait ¢oziilmesi zor gibi gériinen hiir-kéle arasindaki esitlik problemini
yasanarak fiilen sonlandirmakti. Dolayisiyla bu evlilikle o giinkii top-
lumda var olan “4zad edilmis de olsa bir kdlenin hiir ve soylu bir kadin-
la evlenmesi miimkiin degildir” diisiincesini ortadan kaldirilmistir.”*!
Zeyneb bint Cahg'in Hz. Peygamber ile yaptig1 ikinci evliligi sayesinde
de cahiliye déneminde Araplar arasinda yaygin olan evlatlik problemi

ve “evlatligin bosadig1 hanimla evlenilemez” adeti gegersiz kilinmistir.

Hz. Peygamber’in bu evliligi de diger evlilikleri gibi sehevi arzudan ger-
ceklesmis bir evlilik degildi. Ozellikle evlatlik meselesi ancak bu evlilik
sayesinde ilahi bir hiikiim ile yasanarak ¢oziillmustiir. Ayrica hiirler ile
koleler arasindaki derin sinifsal ayrimciligin, asil bir kadinla kole bir

erkek arasinda akdedilen bir evlilikten bagka bir sey ¢6zemezdi.

Aslinda bu mesele kadar Kuranda agikea ifade edilmis baska bir konu
yoktur. Ahzab suresindeki su ayet: “Hani sen Allah’in kendisine nimet
verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimse-
ve, “Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun.
iginde, Allal’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan ge-
kiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd,
esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu senin-

le evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde

791 Mustafa Necati Baris, “Zeyneb bint Cahg ve Hz. Peygamber ile Evliligi’, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10/2 (2010), 177-192.



Dog. Dr. Ramazan ONAL | 403

(onlar1 bosadiklarinda), evlathiklarinin esleriyle evlenmeleri konu-
sunda mii’minlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine

getirilmistir””*” bu olay1 6zetlemistir.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi aslinda Zeyneb bint Cahsgn Hz. Pey-
gamber ile evlenmeye niyeti vardi ve bu niyetini mehir bile istemeden
acik¢a ona bildirmisti. Ayrica Zeyneb, Hz. Peygamber’in halasinin kizi
ve ilk Miisliimanlardandi. Bu vesileyle Hz. Peygamber, Zeyneb'i sik sik
gormiis ve her yoniiyle onu tanimisti. Bu sirada hentiz 6rtiinme emri de
gelmediginden Hz. Peygamber, Zeyneb'in giizelligini zaten biliyordu ve

buna ragmen onun karsiliksiz evlilik teklifini kabul etmemisti.

[slami hitkiimlerin tegri zaman1 olan Medine déneminde sosyal degisim
yasanmis ve sinifsal farkliliklarin ortadan kaldirilmasiyla ilgili sosyal
degisimin per¢inlenmesine sira gelmisti. Daha 6nce toplumun 6rfiin-
de koklesmis ve vazgecilmesi imkansiz gibi goriinen hiir-kole evliligi
i¢in uygun bir 6rnek olarak Hz. Peygamber’in halasinin kizi Zeyneb
bint Cahs, aslinda bu uygulamaya pek de istekli degildi. Ancak Allah’in
emrine ve Hz. Peygamber’in tavsiyelerine uymasi gerektigini diigiinerek
Hz. Peygamber’in daha 6nce kole olarak alip azat ettigi Zeyd ile evlen-
meyi kabul etmistir. Bu evlilik ancak bir yil kadar siirebilmisti. Top-
lumlarda dini inanglar degisse de sosyal degerlerin ve 6rfe dayali bazi
duygularin kisa siirede degismesi miimkiin olmadig1 i¢in Zeyneb, esini
daha 6nce kole oldugu i¢in kii¢iik gérmekte, ona kars: sert ve kirici dav-
ranmaktaydi. Zeyd, Zeyneb’i bu tutumlarindan dolay1 bogamak istiyor-
du. Fakat bu evliligin araciigin yapan Hz. Peygamber’i kirmamak igin
bunu yapmakta zorlaniyordu. Bu olaylarin vuku buldugu sirada Allah
Teala peygamberine, Zeyneb'in bosanacagini ve kendisinin esi olacagi-
n1 bildirmistir. Cok gegmeden Zeyd, bosama niyetini agmak tizere Hz.

Peygambere gelmis, Zeynebden dert yanmis ve O'ndan boganma istegi-

792 el-Ahzab 33/37.
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ni agiklamigtir. Hz. Peygamber, 6zel bilgisine gore degil, genel, objektif
hukuk ve ahlak kurallarina gore davranarak, bu arada halkin, 6zellikle
miinafiklarin, “evlathigin bosadig es ile evlenme” konusunu kotiiye kul-
lanip dedikodu yapmalarindan da gekinerek Zeyde, esinden bosanma-
masini tavsiye etmistir. Buna ragmen Zeyd esinden bosanmustir. Dul
kalan Zeyneb, 6nemli bir inkilabin yerlesmesinde fedakarca rol aldig:
i¢in odillendirilmeyi hak etmistir. Allah O’na diinyada bu 6diili, pey-
gamber esi olma serefine nail kilarak vermistir. Allah Teala emrini pey-

gamberine bildirmis, O da emri yerine getirmistir.””

Hz. Peygamber, Zeyneb'i bakire iken de taniyordu, onu Zeydle evlen-
dirmeden once de kendisiyle evlenebilirdi ve buna herhangi bir engel
de bulunmuyordu. Demek ki, bu evlilik, semavi bir akitti. Allah Re-
suli'niin Zeyneb ile evliliginde toplumda var olan bazi eski yanlislarin
diizeltilmesi ve yeni bazi hitkiimlerin tesis edilmesi gibi nemli gayeler
vardi.

6. Hz. Peygamber’in Diger Evlilikleri
A. Sevde bint Zem’a ile Evliligi

Hz. Peygamber’in ikinci evliligi, Hz. Hatice'nin vefatindan sonra ve hic-
retten bir siire dnce yas ellinin tstiinde, dul ve bes ¢cocuk annesi olan
Sevde bint Zema ile gerceklesmistir. Hz. Peygamber, Hz. Sevde ile de
bir siire evli kaldiktan sonra, yaklasik elli ti¢ veya elli dort yasina kadar
hep tek esle evli kalmistir. Hz. Sevde, Kureys'in Amir b. Liiey ogullar:
boyundan Zema b. Kays1n kizidir. Annesi Medine asilli Neccarogulla-
ri'ndir. Baba tarafindan soyu dedesi Amir b. Liieyde Restl-i Ekrem’in

soyu ile birlesir. Hz. Sevde, daha 6nce kendisi gibi ilk Miislimanlardan

793 Mustafa Necati Barig, “Zeyneb bint Cahs ve Hz. Peygamber ile Evliligi”, 182.
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olan amcasmin oglu Sekran b. Amr ile evliydi. Habesistan hicreti do-
niistinden sonra esi vefat edince Sevde bes ¢cocugu ile miigrik akrabalar:
arasinda yalniz kalmisti. Hz. Peygamber, Osman b. Mazin’'un hanimi
Havle bint Hakim'in de tavsiyesiyle Sevde ile evlenerek onu himayesine
almistir. Sefkat Peygamberi, daha 6nce inanci ugrunu bir¢ok sikinti-
ya maruz kalan ve simdi de her tiirlii tehlikeyle kars1 karsiya olan yasl
bir hanimi hane-i saadetine alarak ona sahip cikip ddiillendirmisti.
Hz. Peygamber, Medin€'ye hicret edip orada Hz. Aise ile evleninceye
kadar Hz. Sevde onun ii¢ y1l kadar yaslar1 kiigiik olan ¢ocuklar1 Ummii

Kiilstim ile Fatima’ya annelik yapt1.”**

B. Hafsa bint Omer

Hafsa bint Omer, bisetten yaklasik bes y1l kadar 6nce Mekkede diinyaya
gelmistir. Babas1 donemin Mekke esrafindan oldugu i¢in daha ¢ocuk-
lugunda itibaren okuma-yazma 6grenen hanimlardan biriydi. Hafsa,
daha once kendisi gibi ilk Misliimanlardan olan Huneys b. Huzafe
ile evliydi. Huneys, Bedir savagi doniigii hastalanarak vefat edince Hz.
Hafsa dul kalmisti. Kocasinin vefatina hem kendisi hem de babasi Hz.
Omer ¢ok tiziilmiislerdi. Hz. Omer, yalniz kalan kizin1 énce o sirada
dul olan Hz. Osman’a evlenmesi icin teklif etmisti. Ancak Hz. Osman
bu teklifi kabul etmeyince Hz. Ebu Bekire teklif etmis, o da kabul et-
memisti. Daha sonra da bu duruma sahit olan Hz. Peygamber, hem Hz.
Omer’in génliinii hos edip dostlugunu pekistirmek igin hem de kocasi-
nin 6liimiine iiziilen ve yalniz kalan Hafsanin bu yalnizligini gidermek

amaciyla onunla evlenmeyi uygun gérmistir. Hz. Peygamber’in bu

794 Halid el-Hamdi, Ummii’l-Mii'minin Svede bint Zemia, (Darw’l-Kasim, es-Samile), 5-15; Aynur
Uraler, “Sevde”, (Istanbul: TDV, 2009), 36/584-585.
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evliligi de bu sekilde gelisen bir zarurete binaen gerceklesmistir.”*> Hz.
Hafsa, Hz. Peygamber’in esleri arasinda en ¢ok yaslar1 birbirine yakin

olan Hz. Aise ile iyi anlagabilmistir.
C. Zeynep binti Huzeyme

Zeyneb bint Huzeyme, Beni Amir b. Sa‘saa kabilesinin Hilal koluna
mensuptur. Hz. Peygamber ile evlenmeden 6nce birkag evlilik yapmigt.
Zeyneb, hicretten 6nce Mekke déneminin zor giinlerinde Islam dinini
tercih etmis ve tiirli stkintilara maruz kalmis bir kadindi. Hem Cabhili-
ye déneminde hem Islaimdan sonra comertligi, muhtaglara diiskiinlii-
gii ve yardim severligi ile tanindigindan kendisine “Ummii’l-mesakin”
(fakir fukaranin anast) kiinyesi verilmisti. Islam’in ilk sancaktar1 olan
esi Ubeyde b. Héris Bedir Savasinda sehit olunca Hz. Peygamber, 60
yasini geckin, yalniz ve kimsesiz kalan Zeyneb bint Huzeyme’yi nikahi-
na almistir.””® Zeyneb’in bu yaslilik ve kimsesizlik déneminde, kendisi-
ne sefkatle yardim edecek bir ese ¢ok ihtiyaci vardi. Onun bu durumu-
nu fark eden Hz. Peygamber, Hz. Hafsadan sonra onu da nikahlayarak
sefkat yuvasina, hane-i saadetine déhil etmistir. Bu muhtereme hanim,
Hz. Peygamber ile evlendikten {i¢ dort ay veya iki y1l kadar kisa bir siire

sonra da vefat etmistir.

Diger evlilikleri gibi Hz. Peygamber’in bu evliligi de sehevi ve nefsani
bir amag¢ tagimiyordu. Zira yas1 altmisi ge¢mis ve daha once birkag iz-
divag yapmis bir kadinla evlenmenin sehevi ve diinyevi bir amacinin
bulunmasi elbette miimkiin degildir. Bu evlilikten 6ncelikli maksat, tek

basina yalniz kalan ince ruhlu bir insana sefkat eli uzatmakti. Diger bir

795 M. Yasar Kandemir, “Hafsa” (Istanbul: TDV, 1997), 15/119-120.

796 Melik Gulam Murteda, Teaddiidii Zevcatir-Resiil (SAV), (Medine: Mecelleti’l-Camiatii’l-
Islamiyye, ts.), 59/158.
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husus ise Hz. Peygamber’in Amir b. Sa‘saa kabilesiyle bozulan iliskile-
rini bu sayede diizeltme arzusuydu. Bu evlikle her iki ama¢ da gergek-

lesmistir.”’
D. Ummii Seleme (Hind)

Ummii Seleme, kendisi gibi ilk Miislimanlardan olan esiyle birlikte
inanglar1 ugruna 6nce Habesistana daha sonra Medine’ye hicret eden
bir hanim sahabiydi. Esi Ebu Seleme Abdullah b. Abdilesed, Uhud Sa-
vasinda aldig1 bir yara neticesinde daha sonra sehit olmustu. Bu sirada
Ummii Selemenin yasi, 55-60 civarindaydi ve iki kiz iki de erkek olmak
tizere dort cocuguyla ortada kalmisti. Ummii Seleme, iki defa hicret
etmis ve Mekkede son zamanlarda miisrik olan kocasinin ailesi oglu
Seleme'yi elinden almisti. Inanci ugruna her tiirli fedakarligi yapmig
ve biitiin acilara maruz kalmis bu hanim sahabi simdi de esinin vefat
etmesiyle cocuklariyla beraber gurbet diyarinda ortada kalmisti. Onun
bu durumu Hz. Peygamber’in rikkatine dokunmus ve Hz. Peygamber,
ona evlilik teklifinde bulunmustu. Fakat Ummii Seleme, yasliliginy,
kiskangligini ve yetimlerini bahane ederek bu teklifi kabul etmemisti.
Hz. Peygamber ise yashiliginin kendisi i¢in bir problem teskil etmedi-
gini, yetimlerine de sahip ¢ikacagini ifade etmistir. Ayrica kiskanghigi-
nin gecmesi i¢in de ona dua edecegini soyleyerek teklifini tekrarlamigti.
Bunun iizerine Ummii Seleme bu teklifi kabul etmisti. Bdylece kendisi,
Peygambere es olarak taltif edilmis ve onun ¢ocuklar1 da babalarinin
olimiinden duyduklar iiziintiiydi, hi¢bir zaman gergek bir babay1 arat-

mayacak Allah Resulii vesilesiyle unutmuslardir.”®

797 Ayse Esra $ahyar, “Zeyneb bint Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV,
2013), 44/361.

798 ibn Sad, Tabekdt, 8/86-91; Melik Gulam Murteda, Teaddiidii Zevcati’r-Restl, 59/158; M. Yasar
Kandemir, “Ummii Seleme” (Istanbul: TDV, 2012), 44/328-330.



408 | Hz. Peygamber’in (SAV) Evlilikleri

Hz. Peygamber, Ebu Cehil'in mensubu oldugu, Miisliimanlarin ve Hasi-
milerin en biiyiik diismani olan Beni Mahzum kabilesinden bir hanim
olan Ummii Seleme ile evlenerek onlarin Islam’a olan direncini kirmis-
tir. Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda Hz. Aigeden
sonra en ¢ok hadis rivayet eden hanim sahabi olmustur. Basta esi olarak
Hz. Peygamberden olmak iizere eski esi Ebt Seleme, Ca'fer b. Eba Talib
ve Hz. Fatimadan toplam 378 hadisi rivayet etmistir. Ahkadmla ilgili
birgok rivayeti bulunan Ummii Seleme’nin ozellikle Habegistana hic-
reti hakkinda en kapsamli bilgi onun gozlemleriyle Islami kaynaklara

aktarilmigtir.”*

E. Ummii Habibe (Remle binti Ebi Siifyan)

Ummii Habibe, dénemin Mekke liderlerinden olan Eba Siifyan'n ki-
zidir. Kendisi de esi Ubeydullah b. Cahs ile ilk Miisliimanlar arasinda
yer almisti. Babast Ebt Siifyan b. Harb Mekkenin zenginlerinden ve
Mekke miigriklerinin en 6énemli temsilcilerinden biriydi. Mekkede bas-
kilara maruz kalan Ummii Habibe, esiyle birlikte Habesgistana hicret
etmek zorunda kalmisti. Habesistanda kaldiklari siire zarfinda daha
once Hristiyan olan kocasi Ubeydullah b. Cahs, Islamdan irtidad edip
eski dinine dénmiis ve sonra da 6liince Ummii Habibe inanci ugruna
gittigi gurbet diyarinda yalniz basina kalmisti. Mekkedeki miigrik olan
ailesinin yanina donemedigi gibi orada yasamasi da gok zordu. Allah
Resulii onun gektigi sikintilar1 6grenince kendisiyle evlenmeye karar
verdi ve Necasi'ye haber gondererek, tek basina kalan bu hanimin ken-

disine nikdhlanmasini talep etmisti.’®

799 Kandemir, “Ummii Seleme”, 44/328-330.
800 Ibn Sad, Tabekdt, 8/96-100;
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Restil-i Ekrem, Hicretin 6. veya 7. yilinda, Habesistana bir el¢iyi iki
mektupla gondererek Necasi Ashame’yi Islama davet etmisti. Hz. Pey-
gamber, mektubunda Necasiden orada bulunan Miislimanlar: Medi-
ne'ye gondermesini de talep etmis ve Ummii Habibe'yi de kendisiyle
evlendirmesi i¢in aracilik yapmasini istemisti. Bu durumdan haberdar
olan Ummii Habibe ¢ok sevinmis ve Necisi'nin huzurunda nikahi ki-

801

yilmisti.

Hz. Peygamber (sav), inanci ugruna hicret etmis, tiirlii zorluklara maruz
kalmis ve esinin 6liimiiyle de gurbette yalniz ve kimsesiz kalmig Ummii
Habibe'yi nikdhina almakla ona sahip ¢ikmisti. Zira ¢aresiz kalan bu
miimine kadin, sayet Mekke'ye donseydi miisrik babasinin ve ailesinin
siddetli zuliimleri karsisinda dinini birakmak zorunda kalacakti. Eger
Habesistanda kalsayd: kendisine sahip ¢ikacak kimse olmadig1 i¢in
yalniz bagina bir kadin ¢ok sikintilarla miicadele etmek zorunda kala-
caktu.

Hz. Peygamber, Ummii Habibe ile yaptig1 evliligi vesilesiyle, o giin i¢in
[slam’in ve Peygamber’in (sav) amansiz diismani olan babasi Eba Siif-
yan'in, Mislimanlara kars: yaptig1 zulmiinii hafifletmis, Ebi Stifyan’in
kalbinde Allah Resulit'ne karsi olan agir1 nefretini birazcik dahi olsa din-
dirmisti. Ayrica bu evlilik miinasebetiyle Hasimi olan Hz. Peygamber
ile ezeli rakipleri olarak goriilen Emeviler arasinda bir akrabalik te’sis
edilmis oldu ki, bu da Emevilerin Islam’a girmelerine bir tegvik oldu.
Bu evlilikten sonra Ebt Siifyan héne-i saadete rahatlikla girip ¢ikma
imkanina kavusmus biri olarak, Hz. Peygamber’i ve Islamiyet’i daha ya-

kindan tanima firsatini bulup, sonunda iman dairesine girmis oldu.*”

801 Aynur Uraler, “Ummii Habibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/318-319.

802 Aynur Uraler, “Sevde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/584-585.
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Hz. Peygamber’in bu evliliginde de hadiselerin gidisatindan anlasildig:
tizere o, ilk samimi Miisliimanlardan olan, inanc1 ugruna gurbete diisen
ve burada kimsesiz kalan birinin yardimina kosup, onun elinden tut-
mustur. Bu vesilesiyle babasi tarafindan Miisliimanlara yapilan zulmi
hafifletmis ve kendisinin azili diigmani olan birinin kiziyla evlenerek
akrabalik kurup, onun daha kolay imana gelmesine vesile olmustur. Ni-
tekim Ebu Siifyan, bu evlilikten memnun olmus ve Hz. Peygamber i¢in

“O sirt1 yere gelmeyen bir estir” diyerek onunla gurur duymustur.®®

E. Ciiveyriye binti Haris

Cliveyriye, Huzaa kabilesinin Beni Mustalik kolunun reisi olan Haris b.
Ebt Dirar'in kizidir. Beni Mustalik kabilesi, Hendek Gazvesi 6ncesinde
Medineye kars1 savag hazirliklarina baglamiglardi. Bu durumdan haber-
dar olan Hz. Peygamber, Beni MustaliX yurduna bir sefer diizenlemisti.
Bu savasta (Miireysi’ Savasi) yenilgiye ugrayan Beni Mustalik kabilesin-
den yiizlerce esir ele gecirilmigsti. Esirlerin i¢inde, Beni Mustalik kabile-
sinin bagkaninin oglu Abdullah ve kiz1 Ciiveyriye de bulunuyordu. Cii-
veyriye, daha 6nce amcasinin oglu Musafi b. Safvan’la evlenmis, Musafi,
Miireysi’ Savaginda 6lmiistii. Esir olarak Kays b. Sabit'in payina diisen
Cuiveyriye, Hz. Peygamber (sav)e miiracaat ederek hiirriyetine kavus-
may1 talep etmisti. Allah Resulii, onun fidyesini bizzat kendisi 6deyerek

hiirriyetine kavusmasini saglamisti.

Héris b. Ebt Dirarin bu savasta en biiyiik korkusu kizinin esir diigme-
siydi ve korktugu da bagina gelmisti. Savastan kagip canini zor kurtaran
Héris, daha sonra fidye 6deyip kizini kurtarmak tizere Medine’ye dogru
yola ¢cikmust1. Fidye olarak gotiirdiigii en iyi develerinden iki tanesini
vermek istemedigi i¢in Akik vadisinde hi¢ kimsenin bilmedigi bir yere

saklayip geri kalanlar1 Hz. Peygambere gotiirmiistii. Allah Resulii ona

803 Sabtini, Revéiu’l-beyan, 2/326.
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sakladig: iki deveyi sormasi iizerine kendisinden baska hi¢ kimsenin
bilmedigi bu olay1 ona ancak Allah’in bildirebilecegini diisiinerek orada
Miisliiman olmugtu. Haris Misliman olunca oglu Abdullah ile bera-
ber Beni MustaliX kabilesinin diger mensuplar1 da Islamiyet’i kabul et-
tiler. Haris, kiz1 Ciiveyriye'yi gotiirmek istese de, o Miisliiman olarak
Medinede kalmay: ve Hz. Peygamber ile evlenmeyi tercih etmistir. Hz.
Peygamber ile evlenen Ciiveyriye sayesinde diger esirler de serbest bira-
kilmist1. Elinde esir bulunan Miisliimanlar, Hz. Peygamber ile akrabalik
bagi bulunan bir kabilenin insanlar1 esir edilemeyecegi diisiincesiyle

ellerindeki biitlin esirleri serbest birakmiglardi.®*

Héris b. Ebti Dirar, kalabalik ve savasci bir kabilenin reisiydi. Hz. Pey-
gamber’in ve Islam’in yiikselmesini hazmedemiyordu. Bu diismanlig
tiili bir savasa doniismiisken hi¢ beklemedigi bir durumla karsilagmaisti.
Hi¢ sevmedigi bir insan, onun kiziyla evleniyordu ve bu durum onun
diinyasinin degismesine sebep oluyordu. Hz. Peygamber (sav), bu ev-
liligi yaptig1 sirada yas1 altmis civarindaydi ve bu evlilikle 6nemli bir
kabileyle akrabalik bagini kurmay1 hedeflemis, serlerinden emin olup
hidayetlerine vesile olmustu. Ayrica yiizlerce esirin serbest birakilmasi-
n1 saglamists. Bu savas vesilesiyle miigriklerin en biiyiik stratejik ortag:

olan Huzaa kabilesinin en 6nemli kolunu yanina ¢ekmisti.®*
G. Safiyye (Zeyneb) binti Huyey

Asil ad1 Zeyneb'tir. Babas1 Huyey b. Ahtab, Beni Nadir Yahudilerinin
reisiydi. [hanetleri yiiziinden Beni Nadir kabilesi Medineden Haybere
stirgiin edilmisti. Huyey, buraya yerlestikten sonra da Mekkeli miisrik-

lerle Beni Kurayza Yahudilerini Miisliimanlarin aleyhine kiskirtmaya

804 Sabtini, Revaiu'l-beyan, 2/324; Mehmet Ali Sénmez, “Haris b. Ebti Dirar’, (Istanbul: TDV,
1997), 16/195; Ahmet Onkal, “Beni Mustalik’, (Istanbul: TDV, 220), 31/360-361.

805 Halid el-Hamtdi, Ummii’l-Mii'minin Ciiveyriye Bint el-Haris, (Daru’l-Kasim, eg-$amile), 5-14.
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devam etti. Hendek savasinda miigriklerle is birligi yapan Beni Kurayza
Yahudileri cezalandirilinca Huyey de 6ldiiriilmiistii. Hayber Savasinda
kocasi da oldiiriilen Safiyye, esir olarak Dihye b. Halife el-Kelbi’ye veril-
misti. Ancak Safiyye, asaletli bir aileden geldigini 6ne siirerek Hz. Pey-
gamberden bagkasina verilmemesinin gerektigini sdyleyince Diheye
memnun edilerek Safiyye Hz. Peygambere verilmisti. Hz. Peygamber,
Safiyye'ye sayet Islamiyeti kabul ederse kendisiyle evlenecegini ifade
etmisti. Safiyye, Islimiyet’i kabul edince Hz. Peygamber, onu azat edip
hiirriyetini ona mihr yaparak nikihina aldi. Safiyye, daha 6nce iki ev-
lilik yapmis ve Hz. Peygamber ile evlenmeden 6nce riiyasinda Medine
tarafindan gelen bir aymn kucagina diistiiginii gérmiistii. Bu rityasini
etrafindakilere anlatinca Hicaz hitkiimdarinin (Hz. Peygamber’in) esi

olacagi seklinde yorumlanmigt1.*%

Safiyye, hem daha onceki dini inanglarindan dolayr hem de Mislii-
manlarla miicadelede yasadiklar1 sikintilardan dolay1 Islam’a karg1 asirt
bir sekilde kin ve nefret besliyordu. Hz. Peygamber, bir Yahudi lide-
rinin kiz1 olan Safiyye’yi nikdhina alarak gururunu oksamis ve Islama
isinmasini saglamistir. Hz. Peygamber, bu evlilik vesilesiyle de 6nemli
Yahudi kabileleriyle akrabalik kurarak onlarin Islam dinini yakindan ta-

nimalarina imkani saglanmistir.®”
H. Mariye bint Sem‘tin el-Kibtiyye (Ummii Ibrahim)

Mariye, Misir'in yerli halki olan Kibtilerden oldugu i¢in bu kavme nis-
petle el-Kibtiyye seklinde anilmigtir. Mariye, Hz. Peygamber’in Islama
davetine karsilik donemin Misir hitkiimdar: (Mukavkisi) Ciireyc b.

Mina tarafindan Allah Resulii’ne hediye olarak gonderilen iki cariye-

806 Aynur Uraler, “Safiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/474-475.

807 Sabtni, Revaiu’l-beydn, 2/326.
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den biriydi. Iki kiz kardes olan bu cariyelerden digerinin ismi Sirindi.
Daha Medine’ye varmadan bu iki kardes, yolda Islam dinini 6grenip
Miisliiman olmuslardi. Hz. Peygamber, Mariye'yi kendine es olarak ald1
ve kardesi Sirin’i de sair Hassan b. Sabite hediye etti. Hz. Peygamber’in
oglu Ibrahim’in annesi olan Mariye, dogum yapinca iimmiilveled sifa-

tiyla hiir olma statiisiine kavugmus oldu.

Hz. Peygamber’in, Mariye ile evliligi, Misirda olumlu yanki bulmus ve
halk {izerinde biiyiik bir te’sire sebep olmustu. Ileride yapilan Misir'in
fethi sirasinda Miislimanlarla Rumlar arasinda ¢ikan savasta, Misir
halk: tarafsiz kalmis, Bizanslhilar1 desteklememisglerdir. Misir halkinin

bu durusunda Hz. Peygamber’in Mariye ile evliliginin etkisi de vardi.®*®
I. Meymiine (Berre) bint Haris

Meymiinenin Allah Resulii ile evlenmeden 6nceki ismi Berre idi. Hz.
Peygamber, bu ismin insanin kendini temize ¢ikarma anlamini tasidi-
g1 bu ylizden kullanilmasinin uygun olmadigini ifade ederek adini
Meymine olarak degistirdi. Hz. Peygamber’in Meymine ile evliligi son
evliligidir. Hudeybiye antlagmasindan bir yil kadar sonra Hz. Peygam-
ber, ashabiyla birlikte Ka'be'yi tavaf etmek tizere Umretii'l-kaza' igin
Mekke'ye gittigi sirada amcas1 Abbas, Allah Resuli’ne Meymiine'yle
evlenmesini teklifi etmisti. Hz. Meymine, Hz. Abbas1n baldiz1 idi ve
kendisini evlendirmesi i¢in ondan yardim talep etmisti. Peygamber
Efendimiz, amcasinin bu teklifini uygun bularak kabul etti. Memtne
ayni zamanda Hz. Peygamber’in vefat den esi Zeyneb bint Huzeyme’nin
ve Halid bin Velid'in ana bir kardesi ve daha 6nce de iki evlilik yapmais
dul bir kadindu.

808 Halid el-Hamidi, Ummii’l-Mii'minin Mariyetii’l-Kibtiyye, (Daruw’l-Kasim, eg-$amile), 2-9.
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Hz. Peygamber, Meymine ile evlendigi sirada yasi altmis civarinday-
di. Allah Resuld, bu evlilikle kendisine inanip giivenen ve Miisliiman
oldugu halde Mekkede miisrikler arasinda dul ve yalniz kalan bir

kadina sahip ¢ikmis ve onu bu sikintidan kurtarmigtir.

Hz. Peygamber, Meymine ile yaptig1 evliligiyle Islam daveti agisindan
baz1 siyasi hedefler amaglamis ve hicretin dordiincii yilinda yetmis
kadar sahabinin sehid edildigi Birimatine olayindan sonra Meymd-
ne'’nin mensup oldugu Arabistan’in giiglii kabilelerinden biri olan Amir
b. Sa'saa kabilesiyle akrabalik kurmak istemistir. Bu evlilikten sonra
Amir b. Sa‘saa kabilesine mensup heyetler Medine’ye gelip Hz. Peygam-

ber’le goriigmiis ve bu kabile halki Islamiyeti kabul etmislerdir.*”

7. Hz. Peygamber’in (sav) Cariyeleri Var Miyd1?

Donemin sartlar1 geregi Hz. Peygamber’in savas esirleri ve baska devlet
idarecilerinin kendisine gonderdigi hediyeler nevinden ¢esitli sebepler-
le kole ve cariyeleri olmustur. Fakat bunlardan higbirinin kélelik veya
cariyelik statiisit Hz. Peygamber’in yaninda devam etmemistir. Allah
Resulii, kendi payina diisen biitiin kole ve cariyelerini azat edip hiirri-
yetlerine kavusturmustur. Bu nedenle kéle veya cariye sifatiyla yaninda
hi¢ kimse bulunmamus ve vefat ettigi sirada elinin altinda tek bir kolesi
veya cariyesi kalmamuigtir. Eslerinden Safiyye bint Huyey ve Mariye bint
Sem’lin cariye olarak kendisine emanet edilmislerdi. Hz. Peygamber her

ikisini de hiirriyetine kavusturmus ve kendine es yapmustu.

Kaynaklarda Hz. Peygambere nispet edilen “mevla” ve “mevlat” kelime-
leri hiirriyetine kavusturulmus kole ve cariye anlamina gelmekte olup

esasen kolelik statiisiinden kurtulanlara verilen sifatlardir. Azad edilen,

809 M. Yasar Kandemir, “Ummii Seleme” (Ankara: TDV, 2004), 29/506-507.
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yani hiirriyetine kavusturulan kole erkekse “mevla’, kadin ise “mevlat”
denilir. Hz. Peygamber, kole azat etmeyi tesvik etmis ve bizzat kendisi

biitiin kole ve cariyelerini hiirriyetine kavusturmuslardir.®'

Hz. Peygambere mevla ve mevlat ifadeleriyle nispet edilen azat edilmis
kole ve cariyelerin sayisi tam olarak tespit edilememistir. Ancak ona
nispet edilen ve bu isimle anilanlarin sayilar1 elliden fazla oldugu an-
lagilmakla birlikte bunlarin tamamui hiir statiistine kavusturulmuslardir.
Bilindigi tizere kolelik ve cariyelik Islam dini tarafindan ihdas edilen bir
kurum degildi. Islam dini, biitiin insanlik i¢in bir problem teskil eden
bu kuruma birtakim insani ve hukuki kurallar getirmistir. Hz. Peygam-
ber, Miisliimanlar: kole ve cariyeleri azat etmeye tesvik etmis ve bu dav-

ranis1 Allah’a bir yakinlasma ve kurtulus vesilesi olarak saymustir.®"!

8. Degerlendirme

Hz. Peygamber, yirmi bes yasina kadar hi¢ evlenmemis ve biitiin dost ve
diismanlarinin tasdikiyle bu yasina kadar kusursuz iffetiyle yasamustir.
Bir¢ok yolun mesru olarak kabul edildigi cahiliye toplumu ortami da
dikkate alinirsa onun hayatinda iffetin esas oldugu ve miithis bir irade-
ye ve nefis hakimiyetine sahip oldugu anlasilmis olur. Hayatini incele-
yen eski ve yeni diismanlari sayet hayatinin bu donemiyle ilgili en ufak
bir kusurunu bulsalardi bunu yazmaktan ve ifsa etmekten bir an bile
geri durmazlardi. Oysa kusur bulmak igin tetikte bekleyen eski miina-
fiklar ve yeni biitiin diigmanlari, ona hi¢ olmayacak seyleri bile iftira at-
tiklar1 halde, onun bu yas donemiyle ilgili hi¢bir sey sdyleme cesaretini

gosterememislerdir.

810 Buhari, “Kitabu’l-1tk”, Hadis no: 2517.
811 Beled, 90/10.
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Hz. Peygamber (sav), ilk evliligini yirmi bes yasinda dul ve kendisin-
den yasca biiyiik bir kadinla yapmis ve bu mutlu birliktelik yirmi ¢
yili agkin bir siire devam etmistir. Yaklasik kirk sekiz yaslarindayken
gocuklarinin annesi ve hayat arkadas: vefat edince yine yalniz kalmus ve
bu yalnizlig1 dort bes sene kadar devam etmisti. Onun diger evlilikleri
ise ihtiyarlik donemi olan, miicadelenin, savaslarin ve mesguliyetlerin
arttig elli ti¢ veya elli dort yasindan sonraki donemde gergeklesmistir

ki bu evliliklerde artik sehevi arzular1 aramak insafi zorlamak olur.

Gengliginin baharini ve hayatinin en hararetli giinlerini dul ve kendi-
sinden yasca biiyiik bir kadinla gegirip sehevi arzularin bittigi dénem
olan elli kiisur yasindan sonra ¢ok evlilik yapmasi sehvetle agiklanamaz.
Ayrica evlendigi hanimlar Hz. Aise hari¢ hepsi dul ve yaslari biiyiik olan
kadinlard. Sayet bu evliliklerde sehevi bir amag giidiilseydi higbir engel
yokken genglik doneminde geng ve giizel kadinlarla evlenmeyi tercih

ederdi.?"?

Oyleyse denilebilir ki Hz. Peygamber’in niibiivvet yonii, onun davasi,
miicadelesi ve konumu bu evlilikleri zorunlu kilmistir. Bu durumda Hz.
Peygamber’in ¢ok esle evlenmesini elestirenlerin hangi sebepten eles-
tirdiklerine de bakmak lazim. Eger elestiren kiginin herhangi dini ve
ahlaki baglilig1 yoksa boyle bir insanin elestirisinin hakikat noktasin-
da bir gegerliligi yoktur. Zira boyle bir insanin zaten evlilik ve kadin
erkek iligkisi konusunda bir 6l¢iisii ve sinir1 olmadigr icin kendi haya-
tinda tatbik etmedigi bir meseleyi baskasina elestiri olarak yoneltmesi
en basit ifadeyle samimiyetsizlik olur. Sayet boyle bir elestiriyi Yahudi-
lik veya Hristiyanlik gibi bir din mensubu yoneltiyorsa 6ncelikle kendi
peygamberlerinin evlilik durumlarina bakmalar1 gerekmez mi? Zira
onlarin kendi kaynaklarinda, inandiklar1 peygamberlerinin de ¢ok evli-
lik yaptiklar: hatta bazilarinin yiizlerce esi oldugu anlatilmaktadir. Kaldi

812 Rasim $ehde, Teaddiidi’z-zevcat, 174.
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ki; cok eslilik, Peygamber Efendimiz tarafindan ihdas edilen bir uygula-
ma degildi daha 6nceki peygamberlerin evlilik hayatlar1 da gogunlukla
buna benzemekteydi. Belki de ¢ok evliligin peygamberlik vazifesiyle
alakali bildiklerimizden ¢ok daha farkli hikmetleri vardir.

Peygamberlerin en 6nemli vazifesi kendilerine bildirilen hiikiimleri
toplumun her ferdine duyurarak teblig vazifesini yerine getirmektir.
Yeni dini hiikiimleri tesri etmekle goérevlendirilen peygamberler igin
¢ok kadinla evlenme ¢ogu zaman zaruri bir durum olmustur. Zira aile
mahremiyeti iginde cereyan eden pek ¢ok dini hiikiimler vardir ki, bu
hitkiimlere ancak bir insanin esi ve nikéhlis1 tam olarak sahit olabilir.
Bu nedenle dinin bu hiikiimlerini 6grenip a¢ik bir sekilde topluma ak-

tarmak i¢in hanim o6greticilere ihtiya¢ olmustur.®?

Toplumun yarisini teskil eden kadinlarin da erkekler gibi her tiirlii dini
emir ve hiikiimlerinden haberdar olmalari zaruridir. Hz. Peygamber’in
hane-i saadetinde bulunan bu temiz ve pak peygamber hanimlari, ka-
dinlik alemine kars1 yol gostericilik ve teblig vazifesinin sorumlular ve
nakilcileri bulunmalari itibariyla, Hz. Peygamber i¢in de, peygamberlik
miiessesesi i¢in de kadinlik alemi i¢in de gerekli, hatta olmazsa olmaz-
laridirlar.®*

813 Sabtni, Revaiu’l-beydn, 2/318.
814 sorularlaislamiyet.com, erigim tarihi: 21.03.2023.
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Ornek Olarak Efendimiz’in (SAV) Aile Hayati
Dog. Dr. Ramazan ONAL?®"®

1. Hz. Peygamber (sav) ve Aile

Biitiin semavi dinlerin temel amaglarindan biri de Allah’in esref-i mah-
lakat olarak yaratmis oldugu insan neslini koruyarak onu diinyada ve
ahirette mutlu bir hayata sahip kilmaktir. Bu vesileyle biitiin dinler,
insan neslinin s1iginag1 ve en temel kurumu olan aileyle ilgili saglam il-
keler ve baglayici kurallar koyarak onu muhafaza etmeye ¢alismislardir.
[lahi dinlerin en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri de aile hukuku
ve aile igi iligkilerdir. Kur’an-1 Kerin’in bir¢ok ayetinde insanin bir canli
olarak disi ve erkek seklinde cift yaratildigi®, sitkktinetin ve huzurun
ancak bunlarin bir araya gelip aile kurmalariyla ile miimkiin olabilece-
gi hatirlatilmigtir."” Islam dininde aile, Hz. Peygamber’in sahsiyetinde
sekillendirilerek model olusturulmustur. Her beser gibi Hz. Peygamber
de bir aile ortaminda yetismis ve belli bir yastan itibaren de kendi aile-

sini kurarak hayatini siirdiirmistr.

Kuran-1 Kerim, Allah Resuliinii her konuda oldugu gibi aile kurma
hususunda da 6rnek olarak takdim etmis ve bizim ona uymamizi em-
retmistir. “Andolsun, Allah’in Resiiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret
giiniine kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel
bir 6rnek vardir.”*® Hz. Peygamber de kendi yasantisiyla ve sozleriyle

aile kurmayi ve aile miiessesesini olugturmayi tesvik etmislerdir. Evlen-

815 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii.
ronal@erzincan.edu.tr

816 Araf 7/189.
817 Rum 30/21.
818 Ahzab 33/21.
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meyi kendi stinneti olarak niteleyen Hz. Peygamber, giicii yeten gengle-
rin evlenmesini tavsiye etmistir. Zira evlenme, gézii haramdan korur ve
iffeti muhafaza eder.®”” Ayni sekilde neslin saglikli bir sekilde ¢ogalma-

sinin tek yolu da ailedir.**

Hz. Peygamber, her firsatta beser oldugunu dile getirerek evliligin de
beser fitratinin bir pargasi oldugunu vurgulamistir. Nitekim o evliligi
“stinnetim” diye tabir ettigi vazge¢ilmemesi gereken dort seyden biri
olarak saymis*! ve konuyu “ben de (sizin gibi) hem namaz kilarim,
hem uyurum. Bazen nafile oru¢ tutarim bazen de tutmam. Kadin-
larla da evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse (6nemsiz
goriirse) benden degildir”®* seklinde ifade ederek 6nemine vurgu
yapmustir. Ayrica Hz. Peygamber, es seciminde tercihi etkileyen sebep-
lerden olan, ahlak, servet ve beden giizelligi gibi faktorleri zikrettikten
sonra huzurun kaynag olan giizel ahlakin 6ncelikli tercih sebebi olmasi

gerektigi hususunu ozellikle hatirlatmistir.®*

2. Ornek Bir Es ve Aile Reisi Olarak Hz. Peygamber (sav)

Hig stiphesiz toplumun en kii¢iik yonetim birimi/kurumu ailedir. Aileyi
ise anne-baba ve ¢ocuklar meydana getirmektedir. Toplum hayatinin

huzurlu ve ahenkli bir sekilde isleyebilmesi i¢in onun en kii¢iik organ:

819 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870); el-
Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr, (Daru Tavkin-Necat, 1422), “Kitabu’s-savm’, hadis no:
1905.

820 Abdiirrezzak es-Sanani, Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemméam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri (6.
211/826-27), el-Musannef, thk. Habibur-Rahman el-Azami, (Hindistan: el-Meclisu’l-Ilmi, 1403),
6/173; Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybéni el-Mervezi (6.
241/855), el-Miisned, thk. Heyet, (Miiessesetiir-Risale, 1421/2001), 11/172.

821 Nesii, Nesai, Ebt Abdirrahmén Ahmed b. Suayb b. Ali en-Neséi (6. 303/915), es-Siinenti’l-
Kiibra, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde, (Mektebetii’'l-Matbuat, Haleb, 1986), hadis no: 3939-3940.

822 Buhari, “Kitabu'n-nikah”, hadis no: 5063.
823 Buhari, “Kitabu'n-nikah”, hadis no: 5090.
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olan ailenin de huzurlu olmas: gerekir. Bu durum da ailenin kendi igeri-
sindeki kargilikli gorevlerin dogru bir sekilde yerine getirmesiyle miim-
kiindir. Evliligin ve aile kurmanin temel gayelerinden biri de ¢ocuk ye-
tistirmek ve insan neslinin devamliligini saglamaktir. Anne ve babanin
asil sorumlulugu olan bu durum daha ziyade babaya baglidir. Bir baba
evlatlarini yetistirmede ve terbiye etmede ne kadar dikkatli ve gayretli
olursa ¢ocuklar1 da o kadar kaliteli yetisir ve toplum, terbiyeli ve kaliteli

insanlarin yagadigi bir huzur ortamina doniisiir.

Cocuklarin hem ruh hem de beden saglig1 igin huzurlu ve ahenkli bir
aile ortam1 en 6nemli husustur. Hz. Peygamber’i 6rnek almalar: hase-
biyle babalar bu hususta daha biiyiik bir sorumluluga sahiptirler. Co-
cuklarini hakkiyla yetistirebilmeleri icin kendisi de bir baba olan Pey-
gamber Efendimiz’i ¢ok dikkatli bir sekilde incelemeli ve ¢ocuklarina
kars1 davranislarinda takip edecekleri usulleri onun hayatindan ¢ikar-

malidirlar.?*

Hz. Peygamber’in (sav), bir aile reisi olarak bu rolii en giizel sekilde
temsil etmesi neticesinde onun hanesi ve onun aile ortami yeryiiziin-
deki ge¢mis ve gelecek hanelerin, kurulacak yuvalarin en mesudu, en
bahtiyar1 ve en bereketlisi olmugtur. Allah Resuli’niin (sav), hanesinde
her zaman burcu burcu saadet kokmustur. Bu alemde hi¢bir hanim, Hz.
Peygamber’in (sav), esleri kadar bahtiyar olmamistir. Higbir erkek de
Hz. Peygamber’in (sav) hanimlar: tarafindan sevildigi kadar sevilmis
degildir. Bu sevgi halesinin elbette bir sebebi vardi. Allah Resuliiniin
(sav), beraberinde yasayanlara tatbik ettigi terbiye usuliiyle onlarin
ruhlarinda, kalplerinde, sonsuz bir alaka ve baglilik meydana getirmis-
tir. Ayrica onun bir aile reisi olarak ¢izdigi portre, inananlar agisindan
hayranlikla izlenecek mitkemmelliktedir. O, aile hayatinda adeta sabrin,

sefkat ve merhametin, agir baglilikla hareket etmenin, anlayigin, ince-

824 Omer Celik vd. Usve-i Hasene 2, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2017), 16.
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ligin, hosgoriiniin ve sorumlulugun timsali ve zirvesi olmustur. Zira
biitiin bu faziletler, onun sahsiyetinde temsil edildigi kadar bagka hi¢bir

insanda temsil edilmemistir.

Hz. Peygamber, aileyi idare etme ve ge¢indirme konusunda bizlere ideal
bir aile reisi timsalini ortaya koymustur. Ona gore Allah katinda aile
reisinin degeri, esine ve yakinlarina verdigi degerle dl¢iiliir. Bu konu-
daki 6l¢iisii, “Miiminlerin iman bakimindan en miikemmel olani
ahlaki en giizel olanmidir. Sizin en hayirliniz ailesine/hanimlarina en

»825 prensibi olmustur. Oncelikle o, aile fertlerinin

hayirli olaninizdir
her birine ayr1 bir deger vererek onlarla yakindan ilgilenmistir. Hz. Pey-
gamber (sav) eslerine hitaben veya onlardan bahsederken onlar1 psiko-
lojik olarak rahatlatan ve onlara deger veren ifadeler kullanmistir. Basta
ilk goz agrisi olan esi Hz. Hatice olmak iizere biitiin eslerini hayirla yad

ederek onlardan bahsetmistir.

Aile huzurunun en 6énemli temeli ilgi ve sevgidir. Bir es ve babanin ai-
lesine olan ilgisinin en 6nemli gostergesi, onlara vakit ayirmasi ve on-
larla birlikte yeterince vakit gecirmesidir. Hz. Peygamber (sav), ailesine
vakit ayirmaya ve onlara ilgi gostermeye azami hassasiyet gostermis; ne
vazifesi, ne ibadeti, ne arkadaslariyla gecirdigi vakti ne de baska hi¢bir
mesguliyeti buna engel olmamustir. O, ailesi ile birlikte oldugu zaman-
larda onlarla sohbet etmis, hal ve hatirlarini sormus, kimi zaman da
sakalasarak onlar1 hem eglendirmis hem de egitmeye calismistir. Allah

Resuli’niin (sav) ¢ogunlukla ailesiyle sohbeti iki sekilde gerceklesmis-

825 Tirmizi, Tirmizi, Ebti Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed $akir ve Fuad Abdubaki, 2. Basim, (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975), “Kitabu’r-rid4”, hadis no: 1162; ibn Mace, “Kitabu'n-nikah’, hadis no: 1977, 1978.
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tir. Birincisi, aile fertlerinin her biriyle sahsen temasi ve hususi sohbeti;
digeri ise aile fertlerinin tamaminin bir araya gelmesiyle gergeklesmis-
tir.82

Allah Resulii (sav), zaruri bir engel olmadig siirece ailesiyle olan giinlitk
toplantilarini ve sohbetlerini hi¢ aksatmamistir. Her sabah mescitten
ciktiktan sonra ve her ikindi vakti namaz kildiktan sonra ailesinden
her birini ziyaret edip bir siire onlarla sohbet etmistir. Ozellikle ailenin
biitiin fertlerini bir araya gelmesini saglamak maksadiyla her aksam,
biitiin aile fertleri, bir odada toplanir Rasulullah (sav), onlarla sohbet
ederlerdi. Bu toplantilarda Allah Resulii (sav), ailesine gesitli kissalar
anlatmus, giildiirticti sakalar yapmuis onlarla hos vakit gecirmistir.®” Hz.
Peygamber (sav), genellikle sabah ve ikindi namazlarini kildiktan sonra
ziyaretine gittigi aile fertlerine selam verir, elini omuzlarina ya da bas-
larina koyarak onlar1 6per, hal-hatirlarini sorup duygularina terciiman
olmustur. Ailesinden bir sikintis1 ve kederi olan varsa ona 6zel vakit

aywrarak onunla ilgilenmigtir.*?*

Hz. Peygamber (sav), eslerinin goriislerini 6nemsemis ve bazen kritik
konularda bile onlarla danisarak karar vermistir. Biiyiik kizin1 Zeyne-
bi evlendirirken Hz. Hatice'nin tercihine itiraz etmeyerek onu esinin
yegeni olan Ebii’l-As ile evlenmesine onay vermistir.*”® Ayrica Hudeybi-

ye anlagmasinda Kabe’yi tavaf etmeden geri donmek zorunda kaldiklar:

826 Malik b. Enes, Malik b. Enes, Ebti Abdilah Malik b. Enes b. Malik b. Eb” Amir el-Asbahi
el-Yement el-Muvatt’, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/163; (Hadis no: 390);

Buhéri, “Kitdbu mevékitu’s-sald’, hadis no: 568; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/157; Heysemi,
Ebirl-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilleymén el-Heysemi (6. 807/1405), Mecmau’z-Zevdid,
thk. Hiisamiiddin el-Kudsi, (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1414/1994), 4/315.

827 Heysemi, Zevaid, 4/315; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/141.

828 Tbn Sad, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni‘ el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi (6.
230/845), Kitabii’'t-Tabakdti’l-kebir (e)-Tabakati’]-kiibra), thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Déaru Sadur,
1968), 8/121-123.

829 Ebiir-Rebi Siileyméan b. Maisa b. Salim el-Kelai (6. 634/1237), el-IktifaR fi (bima tedammeneht
min) megazi Restlillah ve's¥-seldsseti’l-hulefd’ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1420), 1/351.
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icin Mislimanlarin morali bozulmustu. Bu esnada Allah Resulii (sav),
ashabina ii¢ defa “Haydi kalkin kurbanlarinizi kesin ve sonra da tiras
olun!” dedigi halde yapilan antlagmaya tepkili olan ashaptan hi¢ kimse
kalkmamisti. Hz. Peygamber (sav), bu durumdan rahatsiz olmus ve
konuyu esi Ummii Seleme ile danigma ihtiyacini hissetmisti. Hz. Pey-
gamber (sav), Ummii Selemenin: kendisine “Ey Allah’in Rastlii! Bunu
(yani halkin kurbanini kesip, tirasin1 olmasini) istiyor musun? Oy-
leyse ¢i1k, ashaptan hicbiriyle konusma, deveni kes, berberini ¢agr,
seni tiras etsin!” seklindeki tavsiyesine uyarak hi¢ kimse ile konus-
madan kalkip bunlarin hepsini yapmisti. Bu durumu izleyen ashabi da

bunlari kalkip kurbanlarini kesip birbirlerini tirag etmislerdi.®*

Burada dikkat ¢eken mesele, savas ve antlasma gibi cok hassas konular-
da bile Allah Resulii (sav), esleriyle danigmay1 uygun gérmiis ve onlarin
bu konudaki goriislerine deger vererek ihtiya¢ halinde bu fikirleri tatbik
etmesidir. Goriildiigi gibi o, en kritik anlarda bile hanimaiyla istisare
etmeyi uygun bulmustur. Allah Resulii (sav), bundan asirlar 6nce, bir
aile reisi olarak her konuda hanimiyla istisare etmeyi 6nemsemis ve

sozleriyle de bu sekilde davranilmasini tesvik etmistir.

Hz. Peygamber, toplumun en hassas kitlesi olan kadinlar1 Allah’'in ema-
neti olarak nitelemistir. Zira emanet, azami ihtimam gerektiren bir ko-
nudur. Kadinlari incelik ve hassasiyetlerinden dolay: onlar1 “kavair™®!
diye billur cama benzeten Hz. Peygamber, erkeklere yapilan kaba mu-
amelenin onlara kars1 yapilmamas: gerektigi uyarisinda bulunmustur.
Bagka bir uyarisinda kadinlar1 ege kemigine benzeterek duygu diinya-

larinin farkli oldugunu ve onlarin bu farkliliklarina anlayisla yaklagma-

830 Vakidi, Ebti Abdillaih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni (6. 207/823),
Kitabu'l-Megazi, (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409/1989), 2/613.

831 Miislim, Ebir]l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiu’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Ihyait-Turasi’l-Arabi, ts.), “Fedail”hadis
no: 2323.
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miz gerektigini belirtmistir.**> Boylece onlara kars1 diledigimiz sekilde
kabaca davranamayacagimizi ve onlar1 dévemeyecegimizi hatirlatmigtir.
Allah Resulii (sav), kadinlar1 d6vmenin karaktersiz ve serli insanlarin
isi oldugunu ozellikle vurgulamistir.*** Ayrica Allah’in bize teslim ettigi
bu degerli hassas emanetlerin, annelerimiz, kizlarimiz ve teyzelerimiz
oldugunu 1srarla ifade etmistir.*** Hz. Peygamber’in eslerine yonelik

onlart memnun edici bir¢ok davranis 6rneklerinden bahsedilmektedir.

Hz. Peygamber (sav), aile fertlerine ve eslerine onlara ilgi gosterdigini,
kiymet verdigini ifade eden gesitli soz ve davranislariyla, onlart memnun
etmis ve ruhen tatmin etmeye 6nem vermistir. Eslerine faziletlerinden
de s6z ederek onlar1 onurlandirmis, onlar1 sevdigini ifade etmis, ayn
kabin suyu ile miistereken yikanmis, haniminin yolculuklara ¢ikarken
binege binmesinde yardimci olmus ve hayvana binerken kendi dizle-
rine bastirarak binegine bindirmistir. Bazen kendisine yapilan yemek
davetlerine esinin de davet edilmesinin sartin1 kosmustur. Allah Resulii
(sav), bir sikintiyla kederlenip aglayan haniminin gozyaslarini elleriyle
silerek teselli etmis ve sikint1 aninda yalniz birakmamuigtir. 5 Her firsat-
ta kadinlarin hassas olduklarini hatirlatarak onlarin seyir halinde rahat-

s1z edilmemeleri i¢in uyarida bulunmustur.®*

Hz. Peygamber’in en ¢ok 6nemsedigi konularin basinda nafaka konusu
yer almaktadir. Birgok kiiltiirde oldugu gibi Islami orfte de bir aile rei-
sinin en 6nemli gorevi ailesinin nafakasini temin edip ihtiyaglarini kar-
stlamaktir. [slam’a gére bu vazife ayni zamanda bir ibadet ve Allah riza-
sin1 kazanma vesilesi olarak kabul edilmistir. Bu hususta Allah Result

yasantisiyla en giizel 6rnekleri sergilemistir. O bu konuda cimrilikten

832 Buhari, “Kitabuehadisi’l-enbiy4”, hadis no: 3331; Miislim, “Rida”hadis no: 1468.
833 Ibn Sad, Tabakat, 8/121-122.

834 Tirmizi, “Kitabu’r-rid4”, hadis no: 1162

835 Ibn Sad, Tabakat, 8/204.

836 Miislim, “Fedail’hadis no: 2323.
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ve israftan kaginarak dengeli bir harcama ve gecindirme yolunu izle-
mistir. Hz. Peygamber, bir aile reisinin evi i¢in harcadigi her seyin onun
icin sadaka hiikmiinde oldugunu, erkegin hanimina yedirdigi bir lokma

bile sadaka hitkmiinde oldugunu beyan etmis®’

ve kiyamet giiniinde
kisinin amel terazisine konulan ilk seyin ailesi i¢in harcadig1 nafaka ol-

dugunu ifade etmistir.**

Hz. Peygamber’in yasantisinda nafaka, hayatin her alanini ilgilendir-
mektedir. Yeme i¢mede oldugu gibi giyinme, barinma hatta kadinlar
i¢in siislenme de temel insani ihtiya¢ olarak dikkate alinmistir. Hz. Pey-
gamber, imkani nispetinde ailesine bu konuda cémert davranmis elin-
dekileri aralarinda adaletle paylastirarak onlar1 memnun etmeye ¢alig-
mistir. Hatta sahsina 6zel olarak takdim edilen giizel kokular ve 6zel
kumaslar gibi bazi hediyeleri ailesini kendisine tercih ederek onlara
taksim etmistir. Hz. Peygamber, barinma konusunda o donemin sart-
larinda herkesi memnun edecek ortami hazirlamistir. Medine’ye hicret
ettikten sonra mescidin ingasina miiteakip ailesinin huzurunu saglaya-

cak miitevazi ama miistakil mekanlar temin etmistir.®*

3. Bir Baba Olarak Hz. Peygamber

Hz. Peygamber’in aile yagsantisinda en 6nemli prensibi miisamaha, sabur,
sefkat ve nezaket olmustur. Yedi ¢ocuk babasi olan Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Hz. Hatice ile izdivacindan Kasim, Zeynep, Rukiyye, Ummii
Giilsiim, Fatima ve Abdullah; Hz. Mariye (r.a.) ile izdivacindan ise Ib-

rahim diinyaya gelmisti. Dolayisiyla o, hem kiz hem de erkek ¢ocugu

837 Buhari, “Kitabu'n-nefekat”, hadis no: 5351; Tirmizi, “Kitabu’l-vesay4”, hadis no: 2116.
838 Miislim, “Kitabu’z-zekat”, 47.
839 Ibn Sad, Tabakat, 1/240.
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babasiydi. {lk dogan ¢ocugu oglu Kasim oldugu i¢in Ebir’l-Kasim kiin-
yesini almigti. Hz. Fatima hari¢ diger ¢ocuklar1 kendisinden 6nce vefat

etmislerdi.®*

Hz. Peygamber’in (sav) evinin i¢inde ¢ocuklariyla birlikte yasayan hiz-
metcisi ve azatli kolelerin ¢ocuklar: da vardi. Hz. Peygamber, onlari
hi¢bir zaman kendi ¢ocuk ve torunlarindan ayirmamaistir. On yil Allah
Resuli’ntin hizmetinde bulunan Enes b. Mélik (ra), (Allah el¢isinin sev-
gilisi) unvani olan Usime b. Zeyd (ra) ve babasi Zeyd b. Harise (ra)
oglu Ibrahimden veya torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyinden farkli

muamele gormemislerdir.

Cocuklarinin biitiin halleriyle bizzat ilgilenen Hz. Peygamber (sav), yeni
dogan gocuklarini biiyiik bir sevingle karsilamistir. Kendisine miijde
vereni biiyiik hediyelerle ddiillendirmistir. Nitekim oglu Ibrahim’i n
dogum haberini getirmesine karsilik Eba Rafi isimli sahabiye biiyiik bir
hediye verdigi rivayet edilmistir. Allah Resulii (sav), ¢ocuklar1 diinyaya
geldigi zaman sevinglerini paylasmak {izere dostlarina ziyafet vermistir.
Ayrica dogan her bir evladi i¢in miitevazi bir merasim yaparak onlar
i¢in hayir dualarinda bulunup kulaklarina ezan ve kamet okuduktan
sonra onlara giizel isimler vermistir. Hz. Peygamber, erkek ¢cocuklarini
ilk yedi giin iginde siinnet ettirmistir. Ayrica ¢ocuklarini baslarindaki
ilk saglarini tiras ettirip bu saglar agirliginca sadaka vermis ve biitiin

¢ocuklar1 i¢in akika kurbani kesmistir.®*!

Hz. Peygamber’in ailesine ve g¢ocuklarina karsi en belirgin tutumu,
deger, sevgi, merhamet ve sefkat esaslar1 iizerine bina edilmistir. Hz.

Peygamber’in (sav) ¢ocuklara karsi en dikkat ¢ekici tavri onlar1 sevgi

840 Tbn Sad, Tabakat, 1/133.
841 Nesai, “Akika”, hadis no: 4219; Tirmizi, “Edahi”, hadis no: 1514; Tbn Mace, “Kitabu’z-zebaih”,
hadis no: 3165.
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2 G

dolu sozlerle yad etmesidir. O, Cocuklar1 “kalbin meyvesi” “gozlerin
nuru 7, “reyhanlarim” ve ‘cennet kokusu”, seklinde tasvir etmistir.*** To-
runlar1 Hasan ile Hiiseyini Sik sik kucagina alip onlar1 6pmiis ve onlara
diinyadaki “reyhanlarim” diye hitap etmistir. Ayrica onlarla oyunlar
kurarak sirtina bindirmis ve gogiislerine oturtmustur. Mescidin iginde
onlar1 stivari yaparak onlarla binicilik oyunlarini oynamistir. Bazen
de secdede oldugu zaman sirtina binen torunlarinin daha ¢ok eglen-
meleri i¢in onlar ininceye kadar secdesini uzatmstir. Riikkéi esnasinda
torunlar1 bacaklarinin arasindan da geg¢mek isteyince ge¢melerini ko-
laylagtirmak i¢in ayaklarini aralamis; gerek namaz esnasinda; gerekse
daha sonra bu hususta ¢ocuga hi¢bir sekilde miidahalede bulunmamis
ve onlar1 azarlamamistir.3*® Hz. Peygamber, Zeyneb’in ¢ocugu olan kiz
torunu Umame’yi bazen namaz kilarken omzunda tagimis ve onu riik{i
ve secdelerde yere birakmuis, kiyama kalkarken ise tekrar omzuna almig-
tir.** Kiiciik yasta vefat eden en son evladi Ibrahim’i sik sik 6piip kok-
lamistir. Stitanneye verilen bu kii¢iik yavrusunu 6zlem ve hasretle sik
sik yanina ugrayip kucagina alarak 6piip kokladiktan sonra dénmistiir.
Hz. Peygamber’in (sav), ¢ocuklarina kars: egsiz sefkat ve merhametini
hizmetkar1 Enes soyle anlatmistir: “Ben ¢oluk ¢cocuguna kars1 Hz. Pey-
gamberden daha sefkatli bir kimseyi gérmedim. Oglu Ibrahim’in -Me-
dine’nin- Avali semtinde oturan bir siitannesi vardi. Ben Allah Resulii
(sav) ile sik stk oglunu gormeye giderdim. Oraya varinca Resulii (sav),
ailenin evine girer, oglunu kucaklar, koklar, 6per ve bir siire sonra da
¢ikard.8

842 Tirmizi, “Kitabu’l-ceniiz”, hadis no: 1021.

843 Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi (6.
235/849) el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hut, (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1409), 6/379; Nesai,
Siinen-i kiibrd, hadis no: 3940.

844 Buhari, “Kitabu’l-edeb”, hadis no: 5996; Miislim, “Kitabu’s-sala”, hadis no 41; Ebti Davad,
Ebt Davad Siileyman b. el-Esas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), es-Siinen, (Beyrut:
Mektebeti’L-Asriyye, ts.), “Kitabu’s-sala”, hadis no: 917.

845 Miislim, “Fedail”, hadis no: 63.
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Hz. Peygamber (sav), cocuklar: arasinda neslinin devaminin temsilcisi
olan kiz1 Fatima’y1 (ra) ayr1 bir sevmistir. Bir sefere ¢ikacagi zaman en
son ona ugramis, sefer doniisiinde ise 6nce onun yanina gitmistir. Hz.
Fatima (ra), babasini ziyarete geldiginde ise, Allah Resulii (sav), kizin1
karsilamak icin ayaga kalkmis, alnindan 6pmiis ve yanina oturtmus-

tur. 846

Hz. Peygamber (sav), bir beser olarak ¢ocuklarinin elde ettikleri se-
vinglerine ortak olmug ve maruz kaldig1 musibetlere tiziilmiistiir. Onun
evlatlarina kargi sefkat ve merhameti sinirsizdi. Oglu Ibrahim, vefat
edince aglayip gozyas1 dokmiistii. Ashabi kendisine: “Allah’in elgisi ol-
dugun halde sen de mi agliyorsun” demeleri iizerine Allah Resulii,
su cevab1 vermistir: “Goz aglar, kalp iiziiliir, fakat biz Allah’in 6f-
kesine sebep olan soz sarf etmeyiz.” Daha sonra evladini ugurlarken
dilinden hasret dolu su ifade dokiilmiistiir: “Vallahi ey Ibrahim, senin

oliimiin dolayisiyla hepimiz mahzun olduk™*

Allah Resulii (sav), bir giin torunu Hasan yanagindan sefkatle 6pmiis-

lerdi. O sirada yaninda ashabindan Akra bin Hébis oturuyordu. Akra:

“-~Benim on tane ¢ocugum var ama ben bugiine kadar hig¢birini

Opmiis degilim!” deyince

Resulullah, bu durumdan rahatsiz bir sekilde ytiziine bakarak soyle bu-
yurdular:

“~Merhamet etmeyene merhamet olunmaz!” buyurdular.®*

846 Miislim, “Fedail”, hadis no: 2949; 2950.
847 Ibn Sad, Tabakdt, 1/142.
848 Buhari, “Kitabu’l-edeb”, hadis no: 5997; Miislim, “Kitabu’l-fedail”, hadis no: 2318.
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Yine Peygamber Efendimize bir bedevi gelip s6yle demisti:

“-Siz ¢ocuklari(nizi1) 6piiyor musunuz, biz hi¢ 6pmiiyoruz!” demisti.

Bunun tizerine Allah Resulii 6fkelenerek su cevabi vermisti:

“~Allah senin kalbinden merhamet ve sefkat duygusunu soktiiyse

ben sana ne yapabilirim ki?”**

Hz. Peygamber’in ¢ocuklara karsi hassasiyeti, sefkat ve merhame-
ti kendi evlatlariyla sinirli olmayip biitiin ¢ocuklara yonelikti. Allah
Resulii (sav), ¢ocuklara karg1 ahlak ve karakter egitimi metodunu sevgi
ve milsamaha iizerine bina etmistir. Onlara kars1 6fkelenmez, onlart
elestirmez, kizmaz ve azarlamazdi. O ¢ocuklarin yaptig: hatalar: diizelt-
mek i¢in azar, tenkit, tahkir, surat eksitme gibi yollara basvurmamustir.
Sekiz yasindan itibaren dokuz yil Hz. Peygamber’in hizmetinde bulu-
nan Enes b. Malik miisahedelerini soyle ifade etmistir: “Ben hazarda
ve seferde (dokuz yil kadar) Allah Resuli'ne (sav) hizmetinde bulun-
dum. Yaptigim isler, her seferinde onun istedigi sekilde gerceklesmedi.
Buna ragmen bana bir kerecik olsun ne vurdu, ne kétii soz soyledi, ne
azarladi, ne surat asti, ne de ayipladi. Bir kere olsun “of” dahi demedi.
Yaptiklarimdan hoguna gitmeyen davraniglar icin “Ne fena is yaptin®
demedi. Yaptigim yanlis bir davranis i¢in: “Bunu niye boyle yaptin?”,
yapmadigim bir emri i¢in de: “Onu niye yapmadin!” diye hesaba ¢ek-
medi. Ailesinden biri “Keske soyle yapsaydin!” diye miidahale edecek

olsa “Birakin gocugu, o Allah'in murad ettigi seyi yapmustir” derdi.**

849 Buhari, “Kitabu’l-edeb”, hadis no: 5998.
850 Ibn Sad Tabakat, 7/17, 19.
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Allah Resulii, “Kimin bir ¢ocugu varsa onunla ¢ocuklagsin!”' pren-
sibiyle ¢ocuklarin diinyasina inerek onlar1 kendi akraniymis gibi mu-
hatap kabul etmistir. O, hayatinin her sathasinda ¢ocuklara derin bir
sevgi ve sefkat beslemis, onlar1 ciddiye alip seviyelerine inmis, adeta
gocugun ruhuna girmistir. Hizmetinde bulunan Enes’le bazi sirlar1 pay-
lasarak onu ciddiye almistir.*>*> Hz. Peygamber, “Cocuklariniza ikram-
da bulunun ve terbiyelerini giizel yapin!” )*? buyurarak evlatlarimiza

ve kiigiiklerimize karsi nasil muamele etmemiz gerektigini gostermistir.

Allah Resuli’niin, hususi olarak kendi ¢ocuklarina kars1 umumi olarak
da biitiin ¢ocuklara kars1 6rnek hayatiyla ortaya koydugu tablo bizim
icin ¢ocuklar1 egitme konusunda en giizel rehberlik 6rnegidir. Hz. Pey-
gamber (sav), beraberinde yasayan Enese (ra) nasil bir terbiye vermis-
ti ki, ona hayat1 boyunca hi¢ kizmadig1 halde mitkemmel davraniglara
sahip olabilmisti. Elli bes yaslarindaki Allah Resulii, on yaslarindaki
kiigiitk Enes’in ruhuna nasil bir yol bulmustu ki onunla arkadas gibi sa-
kalasabilmis ve gerektiginde ona sirrini verebilmisti. Allah Restli'niin
terbiyesinde yetisen Enes (ra) da ¢ocuk yasina ragmen olgun bir insan
gibi davranarak Restlulldh’in sirrini vefat edinceye kadar kimseye soy-
lememisti. Hz. Enes’i bu olgunluga yiikselten, hi¢ siiphesiz, Hz. Pey-

gamber’in tatbik etmis oldugu ustiin terbiye metodudur.

Inang ve ahlak egitimine dncelikli 6nem veren Allah Resulii, ¢ocukla-
rin konugmay1 bagladiklari andan itibaren ilk 6gretilmesi gereken seyin
Lailahe illallah (Allah’in varhig1 ve birligi-tevhid inanci) olmas: gerek-
tigini bildirmistir. Hz. Peygamber (sav), karakter egitiminin, akil ve

muhakemeye yonelik terbiyenin 5-6 yas civar1 olan temyiz yagindan iti-

851 Deylemi, Ebii Siicé’ §irtiye b. Sehredar b. §irtiye (6. 509/1115), el-Firdevs bi mestiri’l-ahbar, thk.
Said b. Besytini Zagléil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1406/1986), 3/513.

852 Ibn Sad Tabakat, 7/17, 19.
853 Ibn Mace, “Kitabu’l-edeb’, hadis no: 3671.



436 | Ornek Olarak Efendimiz’in (SAV) Aile Hayat:

baren baslatilmasini emretmistir. Nitekim giizel davranis ve ibadet alis-
kanlig1 kazandirmak amaciyla Hz. Peygamber (sav), yedi yasina gelen

¢ocuga namaz gibi ibadetlerin emredilmesini istemistir.*>*

Cocuklar arasinda adaletli davranmay1 ¢ok 6nemseyen adalet timsali
Hz. Peygamber (sav), her hususta onlar arasinda imkén déhilinde esit
davranmay1 emretmistir. Sayet ¢ocuklar arasinda zorunlu sebepler-
den dolay1 bir ayrim yapilmasi s6z konusu olursa bunun kiz ¢ocuklari
lehine olmasini tavsiye etmis ve soyle buyurmustur: “Cocuklariniza
yapacaginiz bagis ve ihsanlarda (mal-miilk paylasiminda) esit mua-
melede bulunun. Eger ben birini 6tekine iistiin tutacak olsaydim, kiz
cocuklarim erkeklere tercih ederdim.”*> Kiz ¢ocuklarinin ikinci sinif
muamele gordiigi, asagilandig1 ve horlandig bir ortamda Hz. Peygam-
ber’in giiniimiiz ifadesiyle onlara kars1 pozitif bir ayrimcilik yapmasi
caglar otesinden bu giinlere ezber bozan ve ¢ok anlamli bir tutumdur.
Ayrica Hz. Peygamber’in (sav), bilhassa giyim-kusam siislenme husu-
sunda kizlara ayr1 bir itina gosterdigi belirtilmektedir.

Allah Resulii, evliligi ve aile kurmay1 dini ve insani bir vazife olarak
gormistir. O, bu miiesseseye “stinnetimdir” diyerek evlenmeyi kadin
erkek biitiin her insanin kendi 6zgiir bir tercihi olmasi gerektigi hu-
susunu dile getirmistir. Hz. Peygamber (sav), ¢ocuklarinin ve ailesine
mensup kimselerin evlenip yuva sahibi olmalarina destek olmus ve her
asamada bu isin bagariya ulasmasi icin bizzat ilgilenmistir. Bu hususta

yapilmasi gereken is ve tesebbiisleri gerceklestirmistir.*>¢

854 Ebt David, “Kitabu’s-sald”, hadis no: 494-495.
855 Buhari, “Kitabu’l-hibe”, hadis no: 2587.
856 Ibn Sad Tabakat, 2/45.
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Allah Resuliniin (sav) erkek ¢ocuklarindan evlilik ¢agina ulagan kimse
olmamugtir. Ancak kendi gozetiminde yetisip biiyliyen azathilarinin ve
hizmetgilerinin evlilik igleriyle ilgilenmeyi bir vazife olarak gormiistiir.
Erkek azatlilarindan Ebt Rafi'yi diger azatlis1 Selma ile yine Zeyd b. Ha-
rise’yi Ummii Eymen ile evlendirmistir. Ayrica Zeyd b. Harise'nin, ha-
lasinin kizi Hz. Zeyneb bint. Cahs’la evlenmesine vesile olmugtur. Hz.
Peygamber (sav), kizlarindan birini evlendirecegi zaman mutlaka fik-
rini sormus ve tercihlerini dikkate almistir. Niyetlerini sormus, onlara
kendilerine talip olanlar1 sdylemis; istemedikleri takdirde hayir deme
ozgiirligiinde olduklarini onlara ifade etmis ve evlilik hususunda kiz-
larinin gorisiinii almadan onlar1 nikdhlamamigtir. Kiz1 Fatimaya talip
olan Hz. Ali'ye kizinin goriisiinti almadan olumlu bir cevap vermemis-
tir. Hz. Fattma’nin (ra) evet anlamindaki stik(itu tizerine onu Hz. Ali ile

evlendirmistir.*’

4. Bir Dede Olarak Hz. Peygamber (sav)

Hz. Peygamber’in (sav) hayatta kalan biri kiz iki tanesi de erkek olmak
lizere li¢ torunundan bahsedilmektedir. Rukiyye ve Ummii Kiilstmden
hayatta kalan torunlari olmamistir. En biiytik kizi Zeyneb'in Ali ve
Umame isminde iki ¢ocugu vardi. Ali heniiz ergenlik ¢cagina girmeden
vefat etmisti. Tek kiz torunu olan Uméme, Hz. Peygamber’in hayatinda
ozel bir yere sahipti. Biitiin ¢ocuklara kars1 gosterdigi emsalsiz sevgi,
sefkat ve merhameti 6zellikle onun kendi torunlari ile ilgili aktarilan

orneklerde ¢okga rastlanilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) soyu ¢ocuklarindan sadece kiigitk kizi Hz.
Fatimanin (ra) ogullar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyinden devam etmis-

tir. Torunu Hz. Hasandan devam eden nesline “serif”, Hz. Hiiseyinden

857 Nesai, “Nikah”, hadis no: 3260.
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gelen nesline ise “seyyid” denmistir. Hz. Peygamber’in soyunun devami
olan bu nesillere, biitiin Miisliimanlar, tarih boyunca sevgi ve hiirmet

gostermede kusur etmemislerdir.®®

Hz. Peygamber (sav), kendi ¢ocuklarinda oldugu gibi torunlarina kars:
da alakas1 dogumlarindan itibaren baglamistir. O, yeni dogan torunlari-
nin kulaklarina ezan okumus, onlara giizel isimler vermistir, onlar icin
akika kurbani kesmistir. Mesela Hz. Hasan dogdugunda iki kulagina
“ezan” okumustur. Hz. Peygamber’in tizerinde 1srarla durdugu 6nemli
bir husus da giizel isim meselesidir. O, ¢ocuklara verilen kétii anlaml
ve rahatsiz edici isimleri uygun bulmamus ve gerektiginde degistirmistir.
Torunlar1 Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Muhassine basta konulan Harb
(savas-siddet) ismini hog kargilamamis ve bu adlari su anki bilinen sek-
liyle degistirmistir.** Allah Resulii (sav), babas1 Miisliman olmadig:
i¢in torunu Ali'yi emzikliyken yanina alip ona sahip ¢ikmis ve onu bii-

yutmiistir.®°

Allah Resulii, torunlarina kars1 bir dedenin gostermesi gereken her tiirlii
ilgi ve ihtimami gostermistir. Hz. Peygamber’in 6rnek hayatini anlatan
biitiin kaynaklarda bir dedenin torunlarina kars1 sergilemesi gereken
ilgi ve alakasinin muazzam o6rnekleriyle doludur. Hz. Peygamber (sav)
“Benim diinyadaki reyhanlarim” dedigi torunlar1 Hasan ile Hiiseyni
evde, mescitte ve uygun olan her yerde onlarla oyunlar kurmus, onlar1
bazen sirtina almis, bazen de karninin iizerine alip eglendirmistir. Oyle
ki kimi zaman camide namaz kildirdig1 sirada da torunlar1 onun omuz-

larinda veya sirtinda duruyorlardi.*' Hz. Peygamber (sav), kiz torunu,

858 Mustafa Sabri Kiigiikagcl, “Seyyid”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/40-43.

859 Ebii Daviid, “Kitabu’s-sald”, hadis no: 4952; ibni’l-Esir, ibnit’l-Esir, Ebir'l-Hasen izziiddin Ali
b. Muhammed b. Muhammed es-$eybani el-Cezeri (6. 630/1233) iisdii’l-gabe fi ma'rifetiss-sahdbe,
(Darw’l-Kiitiibi - Timiyye, 1415/1994), 2/24.

860 Ibni’1-Esir, Usdii'l-gabe, 4/118.
861 Buhari, “Kitabu Ashabin-Nebiyy”, hadis no: 3753; Ibnit'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 2/24.
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Umameyi namazda omzuna alir, riikiia gittiginde yere birakip, kalkti-
ginda tekrar omzuna alirdi. Allah Resulii, (sav) namaz kilarken secdeye
varinca torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyn de kosup sirtina atlarlardi.
Hz. Peygamber (sav), incitmemek i¢in secdeden kalkacagi zaman onlar1
yavasca yere birakip namazina devam ederdi. Ancak O, secdeye gidince
onlar yine kosup kosup sirtina binerlerdi ve bu durum, namaz bitinceye
kadar bu sekilde devam ederdi. Allah Resulii (sav), onlara kizmaz ve
uyarmazdi. Bilakis namazini bitirince onlari takdir etme mahiyetinde
dizlerine oturtur ve onlarla sohbet ederdi. Bir defasinda Hz. Peygamber
(sav) secdedeyken sirtina Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyinden biri binmigti.

O, secdeden kalmayarak torunu ininceye kadar secdesini uzatmigt1.**2

Allah Resulii (sav), torunlarini sevdigini agik¢a ifade eder ve bunu her-
kesle paylasirdi. Bir giin Hz. Peygamber (sav), bir isle mesgulken kuca-
ginda torunlarindan Hz. Hasan oturuyordu. Isi bitince onu omzuna ald
ve onun i¢in s6yle dua etti: “Allah’im, ben bunu (torunumu) seviyorum,
sen de onu sev.’** Allah Resulii (sav), torunlarini bazen binegine bin-
dirip beraberinde sefer ¢ikmistir. Mekke fethi i¢in ¢ikilan seferde sehre
girerken torunlarindan Hz. Zeyneb'in oglu Ali onun bineginin terkisin-

de oturuyordu.®*

Hz. Peygamber (sav), bazen torunlariyla sakalagsmis ve onlarin anlaya-
cag1 dilden, onlarin hosuna giden ifadelerle onlara hitap etmistir. Kiz1
Hz. Fatimanin evine giden Allah Resulii (sav), Hz. Hasan1 (ra) kaste-
derek {i¢ defa “O kiigiik adam nerede? seklinde Hz. Hasan’1 ¢agirmis-
tir. Torunu yanina gelince onunla kucaklasip soyle dua etmistir: “Ey
Allak’im ben onu seviyorum, senin de onu ve onu sevenleri sevme-

ni niyaz ediyorum.”*® Yine Allah Resuli’niin (sav), azadlisinin oglu

862 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Risale) 25/420.
863 Buhari, “Kitabu Ashabin-Nebiyy”, hadis no: 3749.
864 Ibni’1-Esir, Usdii'l-gabe, 4/118.

865 Buhari, “Kitabu’l-libas”, hadis no: 3884.
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Usame b. Zeyd'in (ra) bildirdigine gore kendisi bazi ihtiyaglar1 i¢in bir
gece Hz. Peygamber’in (sav) evine gitmistir. Kap1 agilinca Allah Resulii
(sav), elbisesinin i¢inde bir geyler kimildarken ¢ikti. Usame, ona ihti-
yacini soylemeyi bitirdiginde, elbisesinin i¢cinde ne oldugunu sorunca
elbisesini actiginda Hasan ile Hiiseyin'i gormiistiir. Usame, der ki Allah
Resulii (sav) daha sonra onlar i¢in soyle dua etti: “Bunlar benim ogul-
larim, benim kizimin ogullar1! Ey Allah’im ben onlar1 seviyorum,
senin de onlar1 ve onlar1 sevenleri sevmeni niyaz ediyorum.” Yine
Usame b. Zeyd'in (ra) bildirdigine gore, Hz. Peygamber (sav) bazen onu
ve torunu Hasan’1 (ra) alip soyle dua etmistir: “Ey Allah’im!, ben onlar1

seviyorum senden de onlar1 sevmeni niyaz ediyorum.”**

Allah Resulirniin (sav), sevgisi, sefkat ve merhameti kendi ¢ocuklar:
ve torunlariyla sinirli olmayip diger ¢ocuklar: da kusatiyordu. Nitekim
aralarinda bir akrabalik bagi bulunmadig1 halde Usame b. Zeyd’i de
hep torunlariyla denk tutmus, torunlarina yaptigi muameleyi ona da
yapmisg ve onlardan ayirmamugtir. Rastliillah (sav), Usdme b. Zeyd'i (ra)
bir dizine Hz. Hasan1 (ra) da diger dizine oturtur ve soyle dua ederdi:
“Ey Allah’im! Onlara merhamet etmeni niyaz ediyorum, ¢iinkii ben

onlara merhamet ediyorum.”*’

Hz. Peygamber (sav), torunlarini gérdiigii her yerde onlardan sevgisini
esirgememistir. Bir yemek davetine giderken yolda oynayan torunu Hz.
Hiiseyin'i goriince topluluktan ayrilip 6ne ¢ikarak ellerini agmis ve saga
sola kosturan Hz. Hiiseyin'i yakalayip basindan ve boynundan tutarak
opmiustir. Daha sonra ona: “Hiiseyin torunlardan bir torundur (ne

giizel torundur)” diyerek iltifat yapmustir.®s

866 Buhari, “Menakib”, hadis no: 3747; Tirmizi, “Menakib’, hadis no: 3769.
867 Buhari, “Kitabu’l-lib4s”, hadis no: 6003.
868 Ibn Mace, “Iman ve fedailii’s-sahabe’, hadis no: 144.
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Bir giin Allah Resulii (sav) mescitte insanlara hitap ederken torunlari
Hasan (ra) ile Hiiseyin (ra) giydikleri kirmiz1 renkli kiyafetleri iginde
diise kalka yiiriiyerek mescide geldiler. Allah Resulii (sav), minberden
inip onlar1 yanina aldi ve “malimiz ve evlatlarimiz birer fitnedir”**
ayetini okuduktan sonra soyle bir izahatta bulundu: Su iki ¢ocugun
diise kalka yiiriiyiislerine baktim dayanamadim. Konusmama ara
verip onlar1 yanima almaktan kendimi alikoyamadim®® ibn Ab-
bas’in (ra) bildirdigine gore bir giin Allah Resulii (sav), Hasan1 omuzla-
rinda tasirken sahabeden biri Hasan’a (ra) “Cocuk! Sen ne giizel binege
binmissin” demesi iizerine Hz. Peygamber (sav), ona: “Ve siiriiciisii de

cok giizel siiriiciidiir”” cevabini vermistir.

Allah Resulii (sav), o dénemde insanlarin hig alisik olmadig: bir sekilde
torunlarina ilgi gostermis, onlar1 minber ve mihrap gibi en dikkat gekici
yerlerde bile yanina alarak sevip takdir etmistir. Hz. Peygamber (sav),
bir giin torunu Hasan’la (ra) birlikte minbere ¢ikip ona isaret ederek
soyle buyurdu: “Allah’in, lider olan bu oglumun sayesinde iki biiyiik

Miisliiman firkay1 uzlastirmasi iimit edilir”*

Hz. Peygamber (sav), torunlarina olan sevgisini hem onlara hissettirmis
hem de bu sevgiyi herkese acik bir sekilde ifade etmistir. Kendisine ehl-i
beytinden (ailesinden) en gok kimi sevdigi soruldugunda o: “Hasan ile
Hiiseyin” diye cevaplamustir. O, kiz1 Fatima'nin (ra) evine gidince ona,
“Benim ogullarimi ¢agir gelsinler” der, onlar gelince ikisini koklar bag-
rina basard1.®”? Kii¢iik torunu i¢in “Hiiseyin bana, ben de Hiiseyine

aitim. Hiiseyin’i seveni Allah sevsin” buyururdu.®”*

869 Tegébun 64/15.

870 Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3774.
871 Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3784.
872 Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3773.
873 Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3772.
874 Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3775.
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O donemin Arap toplumunun alisik olmadig1 Hz. Peygamber’in (sav)
bu sevgi tezahiirleri Arap kabile reislerinin garibine gitmis ve Hz. Pey-
gamber’i (sav) torunu Hz. Hasan1 operken gordiiklerinde saskinlik-
larini dile getirmislerdir. Ancak Hz. Peygamber (sav), cocuklara kars:
yapilmas: gereken sevgi ve merhamet 6rneginin bu sekilde oldugunu
belirtmis, onlarin ¢ocuklara kars1 yaptiklari ilgisizligin merhametsizlik

oldugunu ifade etmistir.*”>

Allah Resuli'niin (sav), ¢ocuklariyla ve torunlariyla ilgili en 6nemli
bir husus da onlarla olan iligkilerinde aralarinda ayrim yapmamasi ve
onlara esit davranmaya, adaletli olmaya 6zen gostermesidir. Hz. Pey-
gamber (sav), kiz erkek cinsiyeti fark etmeksizin biitiin ¢ocuklara karsi
esit davranmis ve ashabindan da bu sekilde davranmalarini emretmistir.
Resul-ii Ekrem (sav), 6zellikle cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarina kars
koklesmis olan olumsuz tavirlar: degistirmek icin kiz ¢ocuklarina 6zel
ilgi gostermistir. Kiz ¢ocuklarinin anne babalarinin cennete girmeleri-
ne vesile olduguna dikkat geken Allah Resulii (sav), konuyla ilgili soyle
buyurmustur: “bir kimse iki kiz gocuguna sahip olup da yaninda bu-
lunduklari siirece onlara iyilik yapar ve iyi davranirsa onlarin sayesinde
cennete girer.’® Konuyla ilgili Hz. Aige (rah), dikkat ¢ekici bir rivayet
aktarmustir. Hz. Aise (rah), der ki: “Bir kadin iki kiziyla birlikte yanima
gelip bir seyler istediler. Benim yanimda sadece bir hurma vardi. Hur-
may1 verince kadin onu boliip kizlarina verdi ve ¢ikip gittiler. Tam o
sirada Rastliillah (sav) iceri girdi. Ben kendisine olay1 anlatinca goyle
buyurdu: “Kim bu kizlara deger deger verip sahip ¢ikar ve onlara iyilik
ederse onlar kendisine Cehenneme kars1 bir perde olurlar”®” Hz. Pey-

875 Buhari, “Kitabu’l-edeb”, hadis no: 5997; Miislim, “Kitabu’l-fedail”, hadis no: 2318.
876 Ibn Mace, “Kitabu’l-edeb’, hadis no: 3670.
877 Buhari, “Kitabu’l-edeb”, hadis no: 5995.
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gamber’in (sav), bu rivayetlerin haricinde kiz ¢ocuklarina iyilik yapan,
onlar1 giizelce ve 6zenle yetistirenlere Allah'in biytik miikafat verecegi-
ni belirten pek ¢ok hadisi bulunmaktadir.

Allah Resulii (sav), torunlar1 arasinda adaletle muamele etmeye azami
ihtimam gostermistir. Birini sevip digerini ihmal etmemistir. Bunun-
la birlikte kimi sevdigini de agik bir sekilde dile getirmistir. Baz1 riva-
yetlerde Allah Rastlirniin (sav) bazi ¢ocuklar: digerlerinden daha ¢ok
sevdigi bilgileri aktarilmaktadir. Bunun da bazi1 6zel sebepleri olabilece-
¢i muhtemeldir. Mesela o sirada en kiigiik ¢cocuk olmasi, kiz ¢ocuklar:
gibi kendini daha sevdiren bir 6zelligi olmasi gibi sebepler siralanabilir.
Bir defasinda Hz. Peygambere (sav), degerli taslardan islenmis bir ger-
danlik hediye edilmisti. O, “Ben bu hediyeyi ailemden en ¢ok sevdi-
gim kisiye verecegim!” demisti. Herkes onun bu hediyeyi Hz. Aise’ye
vermesini beklerken ancak o, yasca digerlerinden daha kiigiik olan kiz

torunu Umame’ye (rah) vermisti.*”®

Hz. Peygamber (sav), babalikta oldugu gibi dedelik hususlarinda da biz-
lere en giizel sekilde bir 6rnek tegkil etmistir. Ornek bir dede olarak to-
runlarina gosterilmesi gereken her tiirli sevgi, sefkat ve anlayig1 goster-
mistir. Onlarla merhametle muamele etmistir. Onun torunlarina karsi

muamelesi, sevgi, sefkat, anlay1s ve ilgi tizerine bina edilmistir.

5. Ornek Bir Es Olarak Hz. Hatice

“Allah ondan daha hayirlisin1 bana vermedi. Hi¢ kimsenin bana
inanmadig1 bir zamanda o, bana iman etti. Insanlar1 beni yalanladi-

g1 sirada o beni tasdik etti. Hi¢ kimsenin bana bir sey vermedigi do-

878 Ibn Sad, Tabakat, 8/40; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/232.



444 | Ornek Olarak Efendimiz’in (SAV) Aile Hayatt

nemde o Islam davasini maliyla destekledi. Ustelik diger eslerimden
¢ocugum olmadigi halde Cenab-1 Hakk’in bana ondan ¢ocuk nasip

etti’s”

Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in ilk esidir. Yirmi bes yaslarinda iken
onunla evlenmis ve Hz. Hatice hayatta iken bir baska kadinla evlenme-
mistir. Hz. Hatice, yiiksek ahlakli ve yiice karakterli bir kadin oldugu
i¢in bu idealine uygun bir es ariyordu. Ayni zamanda giizellik ve biiyiik
servet sahibi olan Hz. Hatice'nin aradig1 biitiin sartlar Hz. Peygamberde
bulunuyordu. Uzun siiredir bu sahsiyeti takip eden Hz. Hatice, hizmet-
¢isi Meysere'nin $am seyahati sirasinda Peygamberden gordiigii giizel
hasletleri, suret ve siret giizelliklerini ve miistesna hallerini, doniiste
kendisine tafsilath bir sekilde anlatinca gonliinde Muhammed (a.s.) ile

evlenme istegi hasil olmustu.

Bu evlilige, Hazret-i Hatice'nin arkadagi Nefise bint Miinye araci olmus-
tu. Hazret-i Muhammed (sav) Sam ticaretinden dondiikten sonra Hz.
Hatice, kendisiyle evlenmek isteyip istemeyecegini anlamak maksadiyla
Nefise’yi O'na gonderip niyetini 6grenmisti.** Hz. Hatice, arkadasinin
olumlu haber getirmesi iizerine Restl-i Ekreme izdivag teklifinde bu-
lunmus ve amcas1 Eba Talib’in onciilik yapmasiyla bu evlilik gercek-

lesmisti.

Hz. Hatice, Peygamber ile evlendikten sonra onun ugrunda hicbir fe-
dakarliktan geri kalmamis, mali ve cani ile ona yeni bir gii¢ kaynag:
olmustu. Serefli bir aileye mensup olan Hazret-i Hatice’ye yiiksek ahlak:

sebebiyle Islimdan 6nce “Afife/iffetli kadin” ve “Tahire/temiz kadin’, Is-

879 Ibn Abdilber en-Nemeri, Ebt Omer Cemaliiddin Yésuf b. Abdillsh b. Muhammed b.
Abdilberr en-Nemeri (6. 463/1071) el-Istiab fi ma’rifeti’l-ashab, (Beyrut: Darw’l-Cil, 1412/1992),
4/1824.

880 Ibn Sad, Tabakdt, 1/131.
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lamdan sonra da “Haticeti’l-Kiibra” denilmistir.*® Hz. Peygamber (sav),
onun hakkinda “Zamaninin en hayirli kadin1 Meryem bint Imran idi.
Bu zamanin en hayirli kadin1 da Hatice bint Huveyliddir” buyurmus-

tur%

Hz. Hatice, esine sevgi ve baglilikta hicbir kusur etmemis her hal ve
sartlarda onun yaninda durmustur. Vahiy gelmeden 6nce Hz. Peygam-
ber’in Hirada tefekkiir ettigi giinlerde onu hep merak edip takip etmis
ve gec kaldig1 zamanlarda hizmetgileri vasitasiyla ona ulasma ¢abasinda

olmustur.®*

Hi¢ siiphesiz Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber’in hayatindaki en 6nemli
fedakarliklarindan biri, ona ilk vahiy geldigi zaman kendisine herkesten
once ona giivenip iman etmis olmasi ve onu biitlin varlig1 ile destekle-
mesidir. Hz. Muhammed, Hira magarasinda bulundugu bir sirada daha
once hi¢ karsilasmadig1 vahiy melegi ona gelip peygamber oldugunu
teblig etmis, viicudunu ii¢ defa kucaklayip kuvvetlice siktiktan sonra
Alak suresinin ilk bes ayetini 6gretmisti. Bu olayin etkisiyle biiyiik bir
heyecana kapilan ve korkudan yiiregi titreyerek evine donen Hz. Pey-
gamber, yasadiklarina esine anlatip “Bana neler oluyor, Hatice?” diye-
rekbukendi durumundan endiselendigini ona sdylemisti. Hz. Hatice
esine, korkmasina ve endiselenmesine gerek olmadigini sdylemis ve
ona su hatirlatmay1 yapmistir: “Korkmana gerek yok! Yemin ederim
ki Allah seni hi¢cbir zaman utandirmaz. Zira sen akrabani gozetir-
sin, giigsiizlerin elinden tutarsin, yoksullar1 kayirirsin, misafirleri
agirlarsin, haksizliga ugrayan kimselere yardim edersin.”*** Bu ha-
diseyi akrabasi Varaka ile de paylastiktan sonra Hz. Hatice, Restil-i

>

Ekrem’e, “Senin Allah’in resulii olduguna sehadet ederim” diyerek

881 Ibn Sad, Tabakat, 8/14-15.

882 Miislim, “Kitabu’l-fedail”, hadis no: 2430.
883 Buhari, “Kitabu bed’ir’l-vahiy”, hadis no: 3.
884 Buhari, “Kitabu bed’ir’l-vahiy”, hadis no: 3.
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esinin peygamberligine ilk inan kisi olmustu. Yeryiiziinde sadece iig ki-
sinin iman ettigi risaletin ilk doneminde esinin her halini benimseyip
onunla paylast;; ona giivendi ve ona giiven kaynagi oldu. Hz. Hatice,
miisriklerin zulmii ve haksizlig1 karsisinda Resulullah hi¢bir zaman
yalniz birakmadi. Mekkeli miisriklerin Miisliimanlara boykot uyguladi-
g1 ve onlar1 Si‘bii Ebi Talibde (Ebt Talib mahallesinde) muhasara ettigi
sirada kendisi de Hz. Peygamber ile birlikte iki {i¢ y1l boyunca bu zor-
luklara gogiis germis ve servetini onun davasi ugrunda harcamaktan
geri durmamuigti. Biitiin zorluklara ragmen o, Allah’n son elgisi olan

esiyle birlikte yerytiziindeki tevhidin ve hak dinin temsilcisi olmustu.®®

Allah Resulii, en zor giinlerinde kendisine yoldas olan bu fedakar ve
miibarek kadini hi¢bir zaman unutmamais, onu yad etmekten ve hati-
ralarini anmaktan hep haz duymustur. Hz. Peygamber, onun hatiri igin
akrabalarina ve arkadaslarina ok ilgi gostermistir. Hz. Aise, Hz. Pey-
gamber’in (sav), bu konudaki duyarliligini s6yle nakletmistir: “Hz. Ha-
tice’nin kiz kardesi Hale igeri girmek iizere miisaade istemisti. Ha-
le’'nin ses tonu ve izin isteme sekli Hz. Hatice’ninkine benzedigi i¢in
bu sesi duyan Hz. Peygamber, heyecanlanarak “Allah’im! Bu Hale ol-
malidir!” demisti. Ben bu durumda, vefat ettigi halde Hz. Hatice’yi
¢ok kiskandim ve “Allah, sana daha iyisini verdigi halde niye geg¢-
miste Oliip gitmis Kureysli yash bir kadini1 hala anip duruyorsun?”
deyince Allah Resulii (sav), bu tepkimden ¢ok rahatsiz oldu ve su
sitayisini dile getirdi: “Hayir! Allah asla ondan daha hayirlisini1 bana
vermedi. Hi¢ kimsenin bana inanmadig1 bir zamanda o, bana iman

etti. Insanlar1 beni yalanladig1 sirada o beni tasdik etti. Hi¢ kimse-

885 Zehebi, Ebli Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tirkmani el-
Fariki ed-Dimagki (6. 748/1348) Siyeru a’lami'n-niibeld, (Miessesetiir-Risale, 1405/1985), 1/463.
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nin bana bir sey vermedigi déonemde o Islam davasin1 maliyla des-
tekledi. Ustelik diger eslerimden ¢ocugum olmadigi halde Cenab-1

HakKk’in bana ondan ¢ocuk nasip etti.”*

Allah Resulii (sav) i¢in Hz. Hatice'nin her hatirasi gok kiymetliydi. Bedir
Gazvesinde esitler arasinda kiz1 Zeyneb'in esi Ebii’l-As da bulunmus-
tu. Serbest birakilmak igin fidye vermesi gerekiyordu. Zyeneb, esinin
kurtulmasi igin evlendigi giin annesi Hatice'nin kendisine hediye ettigi
gerdanligy fidye bedeli olarak gondermisti. Hz. Peygamber (sav), Hz.
Hatice'nin gerdanligini gériince bunu tanidig i¢in duygulanmis ve as-
habindan Hz. Hatice'nin anis1 ve yadigar1 olan bu gerdanhigin tekrar
Zeynebe gonderilmesini rica etmisti.*” Allah Resulii (sav), ¢ocuklari-
nin annesi olan ve hayatinin en zor anlarinda caniyla, maliyla fedakarca
yaninda duran bu kiymetli insan1 émrii boyunca unutmamis, onu hep

minnet ve sevgiyle yad etmistir.

Hz. Hatice, siyasi ve mezhebi goriisii ne olursa olsun Islam dinini be-
nimsemis her kesim Misliimanlar tarafindan ¢ok sevilmis ve takdir
edilmis bir sahsiyet olmustur. Arap olan ve olmayan biitiin Miisliman
milletlerde kiz ¢ocuklarina Hatice adinin verilmesi yaygin bir gelenek

haline gelmisgtir.%*

Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Hatice ile huzur dolu evlilikleri yirmi bes y1l
kadar siirmiis ve Hz. Hatice’nin hicretten ti¢ yil 6nce 10 Ramazanda (19

Nisan 620) vefat etmesiyle nihayet bulmustur. Ayni y1l igerisinde Allah

886 Ebtt Nuaym el-Isfahani, Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani (6. 430/1038),
Marifetii’s-sahabe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi, (Riyad: Daruw’l-Vatan, 1419/1988), 6/3462-3463; Ibn
Abdiilber en-Nemeri, el-Istiab, 4/1824; M. Yasar Kandemir, “Hatice” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/465-466. Ebi’r-Rebi‘ Silleymén b. Masa b. Salim
el-Kelai (6. 634/1237)

887 Ebiir-Rebi Siileyman b. Maisa b. Salim el-Kelai (6. 634/1237), el-IktifaR fi (bima tedammenehty
min) megazi Restlillah ve's¥-seldsseti’l-hulefd’ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1420), 1/351.

888 Kandemir, “Hatice”, 16/465-466.
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Resuli’'iin amcas1 Eba Talib de vefat etmistir. Hayatinin ve davasinin en
biiyiik iki destekgisini yitirdigi i¢in bu seneye “seneti’l-hiizn” hiiziin yil
ismi verilmistir. Hz. Peygamber (sav), daha sonra baska hanimlarla da
evlenmistir. Ancak kendi deyimiyle de onun i¢in bagka hi¢ kimse Hz.

Hatice'nin yerini tutan olmamustir.’”

6. Degerlendirme

Hz. Muhammed (sav) bir peygamber olmakla birlikte 6ncelikli olarak
o da bir beserdi ve her insan gibi onun da diinyevi ihtiyaglar1 olmus ve
herkes gibi bir aile sahibi olmustur. O, her konuda oldugu gibi aile ha-
yatinda da diger insanlara rol model ve 6rnek olmustur. islam dininde
aile, Hz. Peygamber’in sahsiyetinde sekillendirilerek model olusturul-
mustur. Her beger gibi Hz. Peygamber de bir aile ortaminda yetismis ve
belli bir yastan itibaren de kendi ailesini kurarak hayatini stirdiirmiistir.
Kur’an-Kerim, diger konularda oldugu gibi aileyi idare etme hususun-
da da onu 6rnek olarak takdim etmis ve bizim ona uymamizi tavsiye

etmigtir.

Hz. Peygamber (sav), yasantisiyla ve sozleriyle aile kurmayi ve aile
miiessesesini olusturmayi tesvik etmislerdir. Evlenmeyi kendi siinneti
olarak niteleyen Hz. Peygamber, giicii yeten genglerin evlenmelerini 1s-
rarla tavsiye etmistir. Zira Islam’a gore gozii haramdan korumanin, iffeti
muhafaza etmenin ve insan neslinin saglikli bir sekilde ¢ogalmasinin
tek yolu evlenmek ve aile kurmakla miimkiin oldugu kabul edilmekte-
dir. Ayrica Hz. Peygamber, her firsatta bir beser oldugunu dile getirerek

evliligin de beser fitratinin bir pargasi oldugunu vurgulamistr.

889 Makrizi, Ebt Muhammed (Ebirl-Abbas) Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b.
Muhammed el-Makrizi (6. 845/1442), Imtau’l-ismd’, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999),
1/45.
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Peygamber Efendimiz, kendi aile hayatiyla diger Miisliimanlara “lisve-i
hasene” rol 6rnek olmustur. Hem erkek hem de kiz babasi olan Allah
Resuli’niin (sav), alt1 ¢ocugundan besi, daha o, hayattayken vefat et-
mistir. Ancak o, isyan etmemis, her tiirli gorevlerini eksiksiz yerine
getirmeye devam etmistir. Hz. Peygamber’in (sav), bir aile reisi olarak
bu rolii en giizel sekilde temsil etmesi neticesinde onun hanesi ve onun
aile ortamu yeryiiziindeki gelmis gegmis ve gelecek hanelerin, kurulacak
yuvalarin en mesudu, en bahtiyar1 ve en bereketlisi olmustur. Allah Re-
suli’niin (sav), hanesinde her zaman burcu burcu saadet kokmustur. Bu
alemde hic¢bir hanim, Hz. Peygamber’in (sav), esleri kadar bahtiyar ol-
mamustir. Higbir erkek de Hz. Peygamber’in (sav) hanimlar: tarafindan
sevildigi kadar sevilmis degildir. Bu sevgi selinin elbette bir sebebi vard.
Soyle ki Allah Resulii (sav), beraberinde yasayanlara tatbik ettigi terbi-
ye usulityle onlarin ruhlarinda, kalplerinde, sonsuz bir aldka ve baglilik
meydana getirmistir. Ayrica onun bir aile reisi olarak ortaya koydugu
model, inananlar agisindan hayranlikla izlenecek mitkemmelliktedir. O,
aile reisi olarak adeta sabrin, sefkat ve merhametin, teenni ile hareket
etmenin, anlayisin, zarafetin, hosgoriiniin ve sorumlulugun timsali ve
zirvesi olmustur. Zira onun sahsiyetinde temsil edildigi kadar bu fazi-

letler, baska hicbir insanda temsil edilememistir.

Hz. Peygamber, aileyi idare etme ve gegindirme konusunda bizlere ideal
bir aile reisi portresini ortaya koymustur. Ona gore bir aile reisinin
Allah katindaki degeri esine ve yakinlarina verdigi degere gore ol¢iliir.
Bu konudaki bariz 6l¢ii: “Miminlerin iman bakimindan en mitkemmel
olan1 ahlaki en giizel olanidir. Sizin en hayirliniz ailesine/hanimlarina

2890

en hayirli olaninizdir™®” prensibidir. Allah Resulii (sav), aile fertlerinin

her biriyle ayr1 ayri ilgilenmistir. O, (sav) hanimlarina hitaben veya on-

890 Tirmizi, Tirmizi, Ebti Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed $akir ve Fuad Abdubaki, 2. Basim, (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975), “Kitabu’r-rid4”, hadis no: 1162; ibn Mace, “Kitabu'n-nikah’, hadis no: 1977, 1978.
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lardan bahsederken onlar1 psikolojik olarak rahatlatan ve onlara deger
veren ifadeler kullanmistir. Basta ilk g6z agris1 olan esi Hz. Hatice olmak

tizere biitiin aile fertlerini hayirla yad ederek onlardan bahsetmistir.

Hig siiphesiz aile huzurunun en 6nemli temeli ilgi ve sevgidir. Bir es ve
babanin ailesine olan sevgisinin, ilgisinin en 6nemli gostergesi, onlara
yeterince zaman ayirmasi ve onlarla giizel vakit gecirmesidir. Bu neden-
ledir ki Hz. Peygamber (sav), ailesine yeterince vakit ayirmaya ve onlara
ilgi gostermeye azami hassasiyet gostermistir. Onun ailesine olan ilgi ve
alakasina ve onlara vakit ayirmasina baska seyler engel olmamustir. O,
ailesi ile birlikte oldugu zamanlarda onlarla hemhal olmus, dert ve ke-
derlerini sormus, zaman zaman onlarla sakalasarak onlar1 hem eglen-
dirmis hem de egitme ¢abasinda olmustur. Hz. Peygamber (sav), hemen
hemen her giiniin belli saatlerinde aile fertlerini ziyaret etmistir. Bu zi-
yaret vesilesiyle onlara selam vermis, onlara dokunarak ve onlar1 6perek
hal-hatirlarini sormustur. Ayrica ailesinden bir sikintis1 ve kederi olan

varsa ona Ozel bir vakit ayirarak onunla ilgilenmistir.

Hz. Peygamber (sav), aile ferlerinin goriislerini 6nemsemis ve bazen
kritik konularda bile onlarla danisarak karar vermistir. Esleriyle iligki-
lerinde son derece nazik, saygili, anlayish ve hosgoriilii davranmigtir.
Eslerine sevgisini agik¢a soylemekten ve onlara sevgi gostermekten ce-
kinmemistir. Eslerine asla kotii davranmamuis ve siddet uygulamamustir.
Aile fertleriyle ilgilenir, onlara 6zel zaman ayirmis ve onlarla konus-
maktan, sohbet etmekten zevk almistir. Ev islerinin yapilmasina aile-

sine yardim etmis ¢ogu zaman kendi isini kendisi gérmeye ¢alismistir.

Allah Resuli, bir baba olarak aile fertlerine her zaman sevgi, ilgi ve sef-
katle yaklagmistir. Ailesinin ihtiyaglarini karsilamak igin elinden gelen
her tiirlti cabay1 gostermistir. Kiz ¢ocuklariyla erkek ¢ocuklar: arasin-

da ayrimcilik yapmamis, hepsine esit davranmis; zorunlu bir tercih
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durumu olmussa kizlara pozitif ayrimcilik yapmustir. Cocuklari terbiye
konusunda onlarla sevgi bagini koparacak, onlar1 tizecek dayak, azar
gibi davranislardan israrla kaginmistir. Cocuklariyla oyunlar oynamus,
onlarin seving ve tiziintiilerine ortak olmustur. Cocuklarinin fikrine ve
tercihlerine saygi duymus onlarin rizalarini dikkate almistir. Hz. Ali'nin,
kiz1 Hz. Fatimay1 istemeye geldiginde gostermistir. Bir dede olarak Hz.
Peygamber (sav), ¢ocuklarina sevgi ve sefkatle yaklastig1 gibi torunlarini
da ayn1 6lgiide sevmistir. Torunlarinin istedigi seyleri yapmaya, dilek-
lerini yerine getirmeye ¢alisird1. Torunlariyla yakindan ilgilenip onlar1
sirtina almis ve kendileriyle cesitli oyunlar oynamis, onlar1 omuzlarina
ve sirtina alarak namaz kilmistir. Biitiin islerinde oldugu gibi torunlari
ile ilgilerinken de adalete dikkat etmis ve onlarin arasinda hi¢bir zaman

ayrimcilik yapmamuigtir.
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Cinsiyet, Cinsellik ve Evliligin Dini ve
Felsefi Boyutlar1 Uzerine Bir Ozet
Dog. Dr. Turgut AKYUZ8®'

1. insan Olmak

Insan, diger varliklardan farkli olarak yaratilmis ve yeryiiziinii imar
etmekle gorevlendirilmistir: “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim
(Bakara, 30).” Halife olarak gorevi, kendini yaratani unutmamak ve
O’na hesap verecegini aklinda tutarak yeryiizinde yasamak ve oray1
imar etmektir: “Allah sizi topraktan yaratmis ve size diinyayr imar
etme gorevi vermistir (Hud, 61)” Bu amagla da bilinen diinyadaki
tim her sey, insanin istifadesine sunulmugtur: “Allah, yerde ve gokte

ne varsa sizin emrinize vermis, istifadenize sunmustur (Casiye, 13).”

Insan, zaaflariyla insandir. Mevla, bizim kusurlarimizi ifsa etmis, ama
bizi bu kusurlariyla sectigini beyan buyurmustur. Biz; zayifiz, nankdriiz,
hatta kan dokiiciiyiiz. Ama bu, insanin, hayvani yani terbiye edilmemis
tarafi olup; insan, bu gibi zaaflara karsi ikaz edilmistir. Insana ayrica bu
vazifesini ifa etmek icin akil ve irade verilmistir: “Allah, Adem’e isimle-
ri (kainat1 bilmeyi ve anlamlandirmay1) 6gretti (Bakara, 31).” “Allah,
nefse, iyiyi ve kotiiyii 6gretmistir (Sems, 8).”

891 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii.
turgutakyuz@hotmail.com.tr
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Tiim bunlara karsilik insandan sadece giizel bir hayat siirmesini ve giizel
isler yapmasini; ama bunlar1 yaparken de kendisine tiim bunlar1 bah-

[

sedeni unutmamasini tembih etmistir: ..Insan... kayda deger bir
sey degilken... (Dehr, 1) “Allah, hanginiz daha giizel isler yapacak

ortaya ¢iksin diye oliimii ve hayat: yaratandir (Miilk, 2).”

2. Dinin Amaci

Fakat insan aciz oldugu ve onu yoldan ¢ikaracak diigmanlar1 da (ki
bunlara insanlar ve cinlerden olabilen seytanlar diyoruz) bulundugu
icin, kendisine yol gostermek iizere vahiy gondermistir: “Rahmetimiz
geregi... kitap ve elciler gondeririz... (Duhan, 5-6).” Yani din, insan-
lara sikint1 ¢ikarmak degil; bilakis onlar diinya ve ahirette mutlu olsun-
lar diye gonderilmistir: “Biz, bu Kuran’1 sana, sikint1 ¢ekesin veya in-
sanlara sikint1 ¢ikarasin diye gondermedik (Taha, 2).” Bir bagka ifade
ile din, hayatin disinda veya hayata ekstra bir sey degildir. Aksine din,
hayatin igindedir ve hayat1 diizenlemek ve giizellestirmek i¢indir. Bu
yizden Hz. Ademe akil ve irade yeteneginin yaninda “suhuf” vahyedil-
mistir. Buradan aslinda tiim bilgilerin tek bir kaynaktan olmas: hasebiy-
le elismeyecegini, aksine birbirini tamamlamak tizere gonderildigini

anliyoruz.

3. Kadin ve Erkek Olmak

Kainata baktigimizda tiim varligin aslinda “iftler” tizerine kuruldu-
gunu goriiyoruz. Klasik donemde burada “zitlar” ifadesi kullanilmistir.
Fakat bazi ayetleri dikkate alarak, ¢atijmadan da uzak durmak adina
“cift” demek daha uygun goriilmiistiir. Kadin ve erkek birer cifttir. Yani

birbirlerini tamamlarlar. Madde-enerji, elektron-proton, pargacik-dal-
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ga, etki-tepki, ylik-kars: yiik gibi birgok ifti, hayatin her alaninda gor-
mekteyiz. Bu anlamda kadin ve erkek olmak da aslinda ontolojik bir
durumu ve biyolojik bir gercekligi ifade etmektedir.

Kadin ve erkek olmanin, sadece cinsiyet veya cinsellik anlaminda ele
alinmast hem anlami daraltma, hem de zuliimdiir. Netice itibariyle as-
lolan kadin ve erkek olmak degil insan olmaktir. Kadin ve erkek olmak,
ontolojik bir durumdur derken, burada insan olmanin dtesinde bir va-
siflandirma yoktur. Ilk olarak bir Miisliiman olarak bilmemiz gereken
sey sudur: Kadin ve erkek, birbirinin diisman1 degil dostudur. Rakibi
degil destekgisidir. Korkulmas: veya kontrol edilmesi gereken degil;
aksine birbirlerine destek olmasi gereken ve tamamlayandir: “Miimin
erkekler ve miimin kadinlar, birbirilerinin dostu ve destekgisidir-
ler. Birbirlerinin iyi seylerine destek; yanlislarina da engel olurlar
(Tevbe, 71)”

Yani kadin ve erkek olmak, utanilacak ya da kagilacak bir durum degil-
dir. Kagilacak olan sey, zuliim yani kul hakkidir. Cinsiyet, insan olmak
bakiminda farkli olmamakla birlikte haklar geregi farkliliklar igerebilir.
Cinsiyet ilk olarak haklar: etkiler. Haklar, sorumluluklarla es degerdir.
Bunlar da ontolojik/biyolojik olanlar harig, 6rfidir diyebiliriz. Bir bagka
ifade ile kadin ve erkege verilen gorevler ve haklar, zaman ve sartlara
gore degisebilir. Burada hak ve sorumluluk dengesi gozetilmelidir. Oz-
grliik tabidir ama 6zgiirlitk; bagkalarinin haklari, sorumluluk ve temel
ilkelerle sinirlandirilmigtir. Ozgiirliikk olup sorumluluk olmazsa, zuliim
olur. Sorumluluk olup yetki olmazsa, bu sefer de kisiye haksizlik olur.
Hz. Hatice, ticaret yapmustir. Koleleri vardir ve bunlar1 yonetmistir. Bazi
zamanlar kadinlar savagmistir. Burada esas olan; uyum, riza ve adalettir.
Adalet olmazsa, kadin kadin olmaktan; erkek de erkek olmaktan razi

olmaz. Neticede bugiin basimiza gelen de budur. Birine kizip digeri-



460 | Cinsiyet, Cinsellik ve Evliligin Dini ve Felsefi Boyutlar1 Uzerine Bir Ozet

ne kotii davranmak yerine adil olmak esastir. Aksi halde bu tepkisellik,
daima agiriliga neden olacak ve zuliim, sadece taraflar1 degiserek devam

edecektir.

Cinsiyet, ikinci olarak kiyafeti etkiler. Burada esas bir takim ilkeler ol-
makla birlikte, kiyafet, 6rfidir. Yani belli bir sekli veya cinsi yoktur. Sekil

ve cins, zamana ve sartlara veya tercihlere gore degisebilir.

Cinsiyetin bir bagka etkisi ise cinsellik tizerinedir. Islam, kadin ve erkek
arasinda cinselligi mesru gormektedir. Bunun haricindeki cinsellik
uygun bulunmamigtir. Kadin ve erkek arasindaki mesru iliski de nikaha

dayandirilmistir.

Kadinin beyani veya erkegin sahitligi gibi meselelerde esas olarak alin-
mas1 gereken sey; 6zlinde insan olmak, hak, hukuk ve adalettir. Yoksa

catisma veya zuliim yahut ayrimcilik olmamalidir.

4. Evlilik

Evlilik, normal ve tabi bir durumdur. Litks degildir. Ayip da degildir.
Abartilmasi gereken bir durum da olamaz. islam dini, evlenmeyi ya-
saklamamis aksine tesvik etmistir. Evlilik, hayatin 6énemli bir pargas:
olabilir ama yine de siradan bir parcasidir. Gereginden fazla abartmaya

gerek yoktur.

Evlilik sadece sevgi veya istege dayali bir durum degildir. Aslinda sevgi
de ask degildir. Sevgi, 6l¢iilii ve adil olandir. Ilkelerle uyumludur. Ask
ise keyfidir. Zira ol¢tsiizdir. Bu yiizden evlilik sadece bir duygu degil;
bir akittir, sozlesmedir. Sadece iki kisinin birlikte olmasi da degildir.

Neticede yeni nesilleri etkilemesi bakimindan egitimle alakali sosyal ve
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hukuki; hatta siyasi bir durumdur. Bu yiizden sevmek demek, evlenmek
demek degildir. Evlenmek demek, ¢ocuk sahibi olmak da degildir. Kisi-

ler birbirini sevebilir. Ama her sevdigimizle evlenemeyiz.

Soyle ki evlilik siinnettir. Ama bazi zamanlar mekruh olabilir. Hatta
bazi kisiler i¢in yasaklana da bilir. Zira evliligin bir takim sart ve sorum-
luluklar1 vardur. Ilk gart, kisilerin ruh ve beden saghigidir. Kisi, kadin ya
da erkek olsun, evliligi yiiriitecek ruh ve beden sagligina sahip olmali-
dir. Bir diger sart, denkliktir. Denklik; mal ve giizellikte olabilecegi gibi
gorgi ve bilgide, hatta duygu ve cinsellikte aranabilecek sartlardandir.
Bagka bir sart ise, kisilerin evlilik sorumlulugunu tastyip tasimadigidir.
Kisi sorumsuz ise evlenmesi uygun olmaz. Kadin veya erkek olsun, ev-

liligi ytiriitmeye destek olacak bilgi, beceri ve meslege sahip olmalidir.

Cocuk sahibi olmak i¢in de hassas olmak gerekiyor. Her ne kadar Efen-
dimiz SAV, immetin ¢oklugu ile dviinecegini ifade buyursa da, ¢ocuk-
larina sahip ¢ikamayip onlara gerekli terbiyeyi veremeyecek kisilerin
cocuk sahibi olmalarinda hassas olmalar1 gerekir. Zira sagliksiz ve ge-
rekli terbiyeyi al(a)mamuis insanlar, toplum i¢in problemdirler. Diger
taraftan ¢ocuk sahibi olup ona gerekli terbiye ve imkani sunmamak kul
hakkidir. Tabi ki kader vardir. Ama biz kaderden degil; gayretimizden
hesaba ¢ekilecegiz. Zira kaderi bilemeyiz ve kader bizim gayretimizle
degisebilir: “Sayet tespih etmeseydi kiyamete kadar baligin karnin-
da kalird: (Saffat, 143-144).” Bu ayetten Yunus AS'1n aslinda kiyamete
kadar cezali olacagini, ama pisman oldugu igin kaderinin degistigini

anliyoruz.

Evliligin kader olmasi meselesi de boyledir. Neticede biz, tercihlerimiz-
den sorumluyuz. Ve tercih hakkimiz vardir. Esimizi segebiliriz. Esimizi
secerken, onun bir anne ya da baba, bir dost ve bir ortak olup olmaya-

cagini da hesap etmemiz gerekir. Yine baslangig bilgilerimiz ve dogup
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biiytidiigimiiz ailemiz veya bazi seyleri bilememe gibi kontrol edeme-
digimiz sartlar olabilir. Bu sartlar da bizim kararlarimiz: etkileyebilir.
Bir baska ifade ile kader, ancak, bu kontrol edemedigimiz yani bizim
glicimiizii asan durumlar i¢in gecerlidir. Neticede biz, kendi elimiz-
de olan seylerden hesaba cekilecegiz ama giiclimiiz yetmeyen seyler-
den mesul degiliz. Yani biz kaderi bilemeyiz ve gayret ederiz. Fakat bazi
seyler bizim elimizde olmayabilir. Iste burada kendimizi heba etmemek
adina, kaderde ne varsa o olur diyerek tevekkiil ederiz. Nitekim kaderin
dayandirildig1 en temel ayeti kerimede bunun mutlak bir takdir oldu-
gundan so6z edilmez. Sadece ge¢mise tiziilmemek veya basarilari ken-
dinden bilip stmarmamak adina her seyin daha 6nceden yazildig ifade
edilir (bkz. Hadid suresi, 22-23.ayeti kerimeler).

5. Evlilik Egitimi

Evlilik, ailede verilmesi gereken bir egitim olup ayrica her boyutuyla
egitim sisteminde yer almalidir. Aksi halde insanlar, ilk evliliklerinde
evliligi; ilk ¢ocuklarinda da ebeveyn olmayi belli bir diizeyde 6gren-
mektedirler. Yine insanlar, evliligin farkli boyutlarini bilmedigi igin ilk
gordiikleri kisiyle evlenmektedirler. Bu durumda da ilk ¢ocuklar ve ilk
evlilikler, heba olabilmektedir.

Burada ilk yapilan yanlis; kadin veya erkegin, her karsi cinsi, muhtemel
partner ya da es aday1 olarak gérmesidir. Bu yanlistir. Zira ayeti kerime
geregi insanlara dnce dost ve insan olarak bakmay1 6grenmek gerekiyor.
Her gordigiine yanlis gozle bakmak, hastalik veya sapkinliktir.
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Ikinci olarak bir kisi, evlilik goriismesi yapabilir. Evlenecegi kisiye ba-
kabilir. Tanyabilir. Yani konugmak veya bakmak, tiimiiyle menedilmis
bir durum degildir. Menedilen sey, yanlis gozle bakmak veya rahatsiz
etmektir.

6. Kendini ve Karsindakini Tanimak

Kisi ilk olarak ne istedigini bilmelidir. “Benim i¢in para veya giizellik
onemli degil” gibi ifadeler ya cahillikten kaynaklanmaktadir ya da yan-
listir. Zira para, 6nemlidir. Evlilik ve hatta iyilik yapmak icin gerekli-
dir. Insan, giizel ve temiz olan1 sever ve seger. Burada yanlslik yoktur.

Aksine giizel ve temizi sevmemesi yanlistir.

Insan kargindakini de tanimals, ne istedigini agikga sdylemeli ve ondan
ne alabilecegini analiz etmelidir. “Evlenince diizelir” ifadesi yanlistir.
Insan neyse odur. Mutsuz biri evlenince mutlu olmaz; aksine bir bagka-

sin1 da mutsuz eder.

7. Bosanmak

Bosanmak kétii bir sey degildir. Normal bir durumdur. Bosanmay1 zor-
lastirmak, evlenmeyi de zorlastirir. Hatta bosanmak i¢in bir gerekgeye
de ihtiyag yoktur diyebiliriz. Zira bosanmak tamamen mesru bir du-
rumdur. Insanlar birbirine zulmetmemek icin bosanabilirler. Bu, aslin-
da giizel bir seydir. Zira zuliim haramdir. Ayrica giizel seyler giizel kala-
bilmelidir. Bir evlilik veya ortakligin yahut dostlugun, illa kotii bitmesi
gerekmez.
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Sebep aramak veya hakli-haksiz pesinde kogsmak, insanlar1 kul hakkina
gotiirmektedir. Buna gerek yoktur. Yaganan seyler yasanmistir. Glizel
seyler yagsanmissa tesekkiir edilmeli ve onlar giizel kalmalidir. Kotii
seyler ise terkedilmeli, yanlislardan doniilmelidir. Yani zararin neresin-
den doniiliirse kardir.

Evlilik bir namus meselesi degildir. Biz kimsenin namusundan sorum-
lu degiliz. Resit olan herkes, kendi namusundan sorumludur. “Kizlar
evlenene kadar bizim sorumlulugumuzdadir” dersek; kizlar da bizden
kurtulmak igin gegici evlilik yapabilir ve ayrilabilirler. Bundan sonraki
hayatlarina karigmayiz. $imdi béyle bir durumda namuslu mu olmus
oluruz? Namus, Oncelikle zihinde olan bir durumdur. Namuslu isek
insanlar1 helal ve giizel bir hayata sevk etmeliyiz. Bir bagka ifade ile
namusluluk, insanlarin namus bildigimiz sey i¢in yasamalarina destek
olmak; namussuzluk olarak bilinen seylere ise engel olmaya ¢aligmaktir.

Yoksa sadece kuru laf veya sozler degildir.

Ayrica insan kontrol edilebilecek bir varlik da degildir. Onlar: ¢ok zor-
larsak yalanci ve ikiyiizlii yapariz. Diger taraftan her insanin hatasi olur.
Insan hata edebilen bir canlidir. Onun hata etmesi de kullugu geregidir.
O hata edecek ki sahibi de affedecek. Af bize degil; Allaha aittir. Ceza
da O’na aittir. Insanlarin verebilecegi yegane ceza, toplum diizenini sag-
lamak i¢in olabilir. Nitekim zina cezas1 da boyledir. Yoksa biz vicdanlar:

cezalandirma yetkisine sahip degiliz.

Bosanmanin zorlastig1 toplumlarda evlilik olmaz. Zina ve kul hakki
artar. Zina haram oldugu gibi kul hakk: da haramdir. Ayrica sadece tev-
beyle de affi olmaz. Zina haram veya bosanmak kétiidiir deyip her saat,

insanlarin birbirine zulmetmesi de kot bir durumdur.
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8. Psikolojik Temeller

Kadin ve erkek olmanin ontolojik boyutlar1 oldugunu ifade etmistik.
Buna gore kadinlar ve erkekler arasinda psikolojik olarak bir takim
farkliliklar mevcuttur. Buradaki farkliliklar ¢atigma degil aksine birbi-
rini tamamlamadir. Kadinlar kadin olmanin; erkekler de erkek olma-
nin giizel yanlarini kesfetmeli ve gerceklestirmelidir. Genel olarak ifade
etmek gerekirse erkekler rasyoneldir. Yani kendilerinde Allah'in hikmet,
adalet ve kudret sifat1 tecelli eder. Bunun anlami, kadinlarda bunlarin
olmamasi degildir. Kadinlar daha komplekstir ve kendilerinde Allah’in
rahmet, merhamet, diizen, af ve giizellik gibi isimleri tecelli eder. Bu
yiizden hanimefendiler sonug¢ odakli diigiinmezler. Ayrintiya 6nem
verirler. Karmagik boyutlar1 vardir. Bunlar hayatin devamu igin gerekli
ozelliklerdir. Burada bir iistiinliik ya da ayrim yoktur. Aksine adalet ve
glizellik vardir.

Kadin ve erkeklerin birbirlerine dost ve destek¢i oldugunu ifade etmis-
tik. Bunun tamamlayic1 6zelligi ise birbirilerine huzur vermeleridir:
“Huzur bulasiniz diye esler yaratmasi... (Rum, 21).” Buradaki huzur
hem ruhen hem de bedenendir. Iste buradan sevgi ve cinsellige gecis ya-
piyoruz. Yani insan, her anlamda kars: cinse muhtagtir. Bunun yoklugu
bir takim eksiklik, huzursuzluk ve rahatsizliklara sebep olabilmektedir.
Burada aslolan &lgiilii ve ilkeli davranmaktir. Yoksa Islam dini, sevgiyi
ve cinselligi yasaklamamis veya ayip bir is gormemistir. Aksine tegvik

etmigtir.

Karsi cinsten korkmak ve kacinmak, ¢ok istisnai insanlar haric, anor-
mal bir durumdur. Ayrica sevgisizlik, estetik duygudan yoksun olmak-
tir. Estetik duygudan yoksun insanlar, kaba ve radikal olabilirler. Karar-
s1z ve tutarsiz davranabilirler.
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Nefsi haramdan korumanin yolunun helalinden ihtiyaci olan1 vermek
oldugu ifade edilmistir. Yani yoksunluk ve fazlalik/asirilik/6l¢tistizliik
sorundur. Halkimizin tabiriyle a¢ birakirsak hirsiz, gereginden ¢ok do-

yurursak arsiz olabilmektedir.

9. Cinsellik Egitimi

Burada kontrolsiiz bir serbestlikten bahsetmiyoruz. Ama genglerin, bu
duygulari, yasak ve baski ortaminda degil de kontrollii bir sekilde 6g-
renmeleri gerekmektedir. Baskiladigimiz takdirde gengler, bu gibi du-
rumlarla karsilastiginda sugluluk duygusu hissedeceklerdir. Zamanla
bu yoksunluk sagliklarini etkileyebilecegi gibi ilerde esleri ve diger in-
sanlarla saglikli iletisim kurmalarina da engel olabilir. Hayattan kopuk
ve titopik bir din anlayisi; ya insanlar1 hayattan koparmakta; zira haya-
tin inancryla uyumlu olmadig hissiyat: uyandirmaktadir. Ya da inanci-
nin hayatta bir ise yaramayacagin diigiineceginden inancindan kopusa
sebep olabilmektedir. Veya insanlar kendi diinyalarinda dindar, dis
diinyada ise inancini geri plana atan diialist/boliinmiis bir kisilige sahip
olabilir.

Genglere bu egitimi kendimiz vermedigimizde, gengler bu bilgiyi kont-
rolsiiz ve usulsiiz olarak 6grenecektir. Yani yasaklamak bir ¢oziim de-
gildir. Bu yiizden cinsellik dahil tiim insan iligkilerini, basta ailenin,
normal ve saglikli sekilde 6gretmesi gerekir. Aksi halde gengler bunu
merak ederler. Ya da gereginden farkli yerde konumlandirirlar. Ya da

sagliksiz veya 6l¢iisiiz davranirlar.
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10. Dindar Olmak Nedir?

Dindar olmak temelde iki seyle izah edilebilir: Birincisi: Allah’a hesap
verecekmis gibi yasamak ve her iste O'nun rizasini gozetmektir. ikinci-
si ise giizel isler yapmaktir. Yoksa dindarlik, sadece namaz kilmaktan
ibaret degildir (namaz bir fazilet degil zorunluluktur. Yani bir Mislii-
mana namaz kiliyor musun diye sormak bile abestir). Veya dindarlik,
inziva da olamaz (inziva belli sartlarda ve belli siirede olabilir. Fazlasi
uygun goriilmemistir. Aslolan insan i¢ine karigmak ve insanlara faydali
olmaktir). Diger taraftan insan, sadece cinsellik iizerinden ahlakl veya

ahlaksiz olarak nitelenemez.

O yiizden bir Miisliiman olarak, sorunlarla ugrasmak yerine, giizel bir
hayat siiriip giizel iglere yapmaya odaklanmak gerekir. Omrii boyunca
cinsellik pesinde kogmak yanlis oldugu gibi sorunlu/faydasiz bir evli-
likle hayatini israf etmek de yanlistir. Evlilik de cinsellik te tipki yemek
yemek gibi normal bir durumdur. Bunu mesru ve olgiilil bir sekilde
yapip, hayatin diger alanlarina odaklanmak gerekir. Zira israf haramdir.

Omiir israfi da haramdir. Hatta sevgi israfi bile haramdir diyebiliriz.

Bu baslik altinda son olarak dindarlig1 ikiye ayirmak istiyoruz. Birincisi
klasik donemde “tahkiki iman” ad1 verilen durumdur. Buna “i¢ dindar-
lik” da diyebiliriz. I¢ dindarlikta kisi, neye nigin inandigin1 bilir. Béyle
bir durumda asil, ilke ve amag gibi seylerin farkinda olur. Dinin 6zlinti

kavrar.

“Dis dindarlik” veya “6rfi Miislimanlik” adin1 verdigimiz sey ise gele-
nekte “taklidi iman” ad1 verilen seydir. Boyle bir imanin, insani, ger¢ek
anlamda kurtarip kurtarmayacag tartisilmistir. Burada bilinmesi gere-
ken ilk sey; boyle bir kimsenin sadece Miisliiman olarak dogdugu i¢in

Miisliiman oldugudur. Bu da degerlidir fakat arastirilmazsa orf olarak
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kalir. Dinin ruhu kavranamaz. Sadece gosteris i¢in veya sekilci bir din-
darlik s6z konusu olur. Boyle bir dindarlik da insan1 diinyada mutlu
etmez. Ahirette kurtaraca8 ise stiphelidir. Boyle bir inang, bilingli ve
delillere dayali olmadig i¢in zamanla degisebilir. Genelde kavgaci ve
tartigmasi dindarlik tiirii bu tiirdendir. Afyon olarak nitelenen din de
bu tiir dini inanglardir. Yoksa gercek ve suurlu dindar, bagkalarina degil
kendine bakar. Insanlara faydali olmaya caligir. Suurlu oldugu igin kim-
seyi kandirmaz; kimseye de kanmaz. Radikal olmaz. Saga sola yalpala-

maz. Istikrarli olur. Hatasini1 kusurunu kabul eder.

11. Aile Sadece Dini Bir Durum Degildir

Aile, hukuki ve sosyolojik bir durumdur. $6yle ki klasik fikihta nikah,
riza ve sahitle olur. Fakat bugiin sahitlik bir anlam ifade etmez. Asiret-
lerde soziinde durmak bir gerekliliktir. S6ziin degerli oldugu bir yerde
sozle akit yapilabilir (Gliniimiizdeki asiretleri kastetmiyoruz. Kastimiz
klasik donemdir. Yoksa bugiin devlet diye bir sey vardir). Veya klasik
toplumlarda hukuk bu sekilde isliyor olabilir. Fakat bugiin s6ziin bir
degeri yoktur. Hukuk delil ve yazili kayit ister. Bu yiizden evlilik, haklar
ve diger sorumluluklar i¢in kayit altina alinmalidir. Bir insan, birini be-
genip sonra vazgegebilir. Ama burada korunmas: gereken mali ve ne-
seple ilgili haklar vardir. Diger taraftan evlilikle, yeni aile baglar1 kurul-
maktadir. Evliligin kayit altina alinmadig1 durumlarda birisi, evlilikle

dogan yasaklara riayet etmeden diledigi kisiyle evlenebilir.

Aile ayn1 zamanda sosyolojik bir durumdur. Klasik devletlerde devlet,
asiretlerden olusur. Muhtarlik sistemi de yoktur. Bu yiizden aile reisligi
diye bir kavram vardir. Bu durumda aile reisi, devlet adina bir takim
yaptirim ve uzlastirma yetkilerine sahip olabilir. Ayrica ticaret, tarim

ve hayvanciligin aile olarak yapildigi durumlarda aile sirket hukuku
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gecerlidir. Bu durumda baba veya biiyiik baba, ayn1 zamanda patron
olmaktadir. Patron olarak da kimin kiminle evlenecegine veya paranin
nasil harcanacagina miidahale edebilmektedir. Fakat giiniimiizde gerek
devlet yapisi gerekse ekonomik sistem degistigi icin dogal olarak aile

yapisi da degismistir.

12. Modern ve Gelenek

Modern ve gelenek tartismasini bir yere oturtmak i¢in Islam’in temel de-
gismez esaslarini tespit etmek; fiiru meseleleri, 6rfii ve yorumlar: ayirt
etmek gerekir. Islam’in temel esaslar1 degismez. Iman esaslari, ibadetler,
emirler ve yasaklar gibi. Fakat emir ve yasaklarda ayrinti beyan edilme-
yen hiikiimler, ictihadidir ve degisebilir. Ornegin faiz haramdir. Ama
faizin mezhepler arasinda iizerinde ittifak edilmis bir tanimi yoktur. Bu
durunda da yapilan tanima gore neyin faiz olup olmadig1 degismekte-
dir. Ayn1 sey genel hiikiimlerle ifade edilmis temiz ve pis veya adalet
veya zulim kavramlar i¢in gecerlidir. Tabi ki seri naslarda belirtilen
haramlar veya helaller vardir. Fakat genelde hiikiim ifade eden naslar,
geneldir. Ayrintilar1 verilmek yerine sartlar: ve hitkiimleri belirtilmistir.
Ornegin Imam Maturidi, Allah'in adaleti emrettigini; ama neyin adalet
neyin zuliim oldugunu agik¢a belirtmedigini; zira insanin bunlar1 bile-
becegini; dahasi bilmesi gerektigini ifade etmektedir. Buradan hareketle
Imam Maturidi, ictihadin vacip oldugunu, insanin hakikati aragtirmak
ve bilmekten sorumlu oldugunu, tiim bu arastirma siireglerinin de im-

tihana dahil oldugunu ifade etmektedir.

Evlilik ile alakali meselelerde de ayni1 durum gegerli olup temel esaslar
haricindeki diger meseleler yoruma ve degisime agiktir. Burada Miislii-

manlar, meseleleri anlamaktan ve ¢ozmekten sorumludur.
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Diger taraftan sunu da ifade etmek istiyoruz: Bir bilginin Islami olmast
i¢in onu Mislimanlarin iiretmesi yetmez. Ayrica Miisliiman olma-
yanlarin iirettigi tiim bilgiler de gayri Islami olmayabilir. Burada temel
ilke ve esaslara bakmak gerekir. Ozetle ifade etmek gerekirse gelenekei
kisim, dinin alanlarini genis tutarak her yenilige bidat olarak bakarken;
Maturidi gelenek, ictihadin sinirlarini daha genis tutmustur. Burada
her iki gelenek te mesrudur. Bir gelenek digerinden daha iistiin degildir.
Gerekli durumlarda her iki gelenege gore de amel etmek miimkiindiir.
Mezhep ve igtihat bir yontemdir. Yoksa din degildir. Her iki konu ile de

alakali olarak Islam ve Bilim kitabimiza bakilabilir.

13. Esler Arasi Cinsellik

Esler arasi cinsellikte haram olan seyler bellidir. Ilk haram, gayri mesru
birlikteliktir. Fakat burada mesruluk hukuki bir durumdur. Yoksa biz
mesru goriiyoruz diye bir sey mesru olmaz. Esler arasinda haram olan
iliskiler anal iliski ve hayiz-nifasta iligkidir. Bunlar tizerinde ittifak edil-

mis haram meselelerdir. Bir bagka haram ise hemcinsle cinsel iligkidir.

Bunun haricinde haram diye bir sey yoktur. Esler birbirine istedikleri-
ni soyleyebilirler. Esler arasinda haram veya ayip konusma diye bir sey
olamaz. Tabi ki burada saygi, uyum ve riza esastir. Esler birbirilerini
istedikleri gibi goriirler. Temizlik ve riza sartiyla da esler birbirlerine
istedikleri gibi davranabilirler: “Namuslarin1 korurlar ama eslerine
kars1 degil... (Miiminun, 5-6).” Tabi ki burada 6l¢iisiiz, sapkin ve za-

rarli davranislar i¢in uzmanlarin uyarilar: dikkate alinmalidir.

Yani 6zetle ifade etmek gerekirse, konu ile alakali ayeti kerimeler dikka-
te alindiginda, haram olan meseleler ve 6l¢iisiizliik harig, esler haricin-

de haram, utanma veya iffetsizlik yoktur. Esler birbirinden utanmazlar.
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Birbirlerini ayiplayamazlar. Aksine birbirlerine ihtiyaci olan seyleri ver-
meleri gerekir. Aksi halde insanlar bu duygular1 yanlis yerlerde ararlar.
Ayip konusmak gibi bos konusmak da insanin ihtiyacidir. Bos konus-
mak agir bir tabir gibi olsa da burada kastimiz eglenmek veya kafa da-
gitmaktir. Zira insanin farkli duygular1 vardir. Sadece rasyonel ve ciddi
duygular1 yoktur. Irrasyonel ve gayri ciddi tarafimiz da vardir. Hikmet,
her seyi yerli yerinde yapmaktir. Ayip ve pis olan ise yersiz davranmak-
tir. Ornegin sagimiz temizdir. Cocuklarimizin ve esimizin sacini seve-

riz. Annemizin sagin1 da. Ama bunu yemekte gorsek igreniriz.

Eslerin cinsellik hususunda dikkat etmesi gereken sey, mahremiyet ve
ozel hayatin gizliligidir. Yani yapilanlar ve konusulanlar, bagkalarina
anlatilamaz. Bagkalarinin yaptiklar1 ve konustuklar: da esler arasinda

paylasilacak ve konusulacak bir sey degildir.

14. Cinsiyet Degistirilir Mi?

Zorunlu hallerde cinsiyete miidahale mesru goriilmiistiir. Bunun da
ruhi veya bedensel bir takim gereklilikleri vardir ve uzman gorisi-
ne bagvurulmalidir. Bunun haricinde insanin cinsiyetini degistirmesi
uygun olmaz. Ama cinsiyetini degistiren birini de diglayamayiz veya
dinin disinda kabul edemeyiz. Neticede bu ameli bir durumdur. Bu hu-
susta uzmanlar ve kamu kurumlari karar ve miidahaleye yetkilidir. Yani
bir bagka ifade ile bireysel suclarin cezasi Allah’a aittir. Fakat bagkalarini
etkileyen durumlarda kamu, olaylara miidahil olabilir.

Burada diger insanlara diisen, egitmek ve 6rnek olmaktir. Kendi ¢o-
cuklarimiz da olsa insanlar1 zorlayamayiz. Zorlarsak ya ters teper ya

da insanlar rol yaparlar. Ama neticede insanlarin veballeri de bedelleri
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de kendilerine aittir: “Hi¢ kimse bir bagkasinin giinahini iistlenmez
(Fatir, 18).” “O giin hi¢bir baba evladin1 kurtaramaz. Hi¢bir evlat da

babasinin giinahini iistlenmez (Lokman, 33).”

15. Evlilige Miidahale ve Hakemlik

Esler arasinda sorun oldugunda hakemlere bagvurulmasi 6nerilmis ve
bu hakemlerin ailelerden olmasina dair goriisler beyan edilmistir. Fakat
bu durum her zaman gecerli olmaz. Tabi ki her taraf kendine gore sahit
getirebilir veya giivendigi kisilere bagvurabilir. Ama aile, her zaman
adil veya ehil olmayabilir. Tanidiklar da. Bu yiizden ehil, adil ve uzman
kisilere miiracaat etmek daha uygun olur. Cogu zaman ehil olmayan
veya taraflarin itibar etmedigi kisilerin miidahalesi, meseleleri daha da
karmasgik hale getirir. Burada yapilacak sey, ehil kisilerden goriis alarak
eslerin birlikte karar almalaridir.

Kavga etmek de bir iletisim tiiriidiir. Tabi usuliince ve barigmak bilini-
yor ise. Sayet esler birbiri ile sorunlarini konusup ¢6zemiyorsa, o evlilik

anlamini ve iglevini yitirmis demektir.

Burada hi¢ hatirdan ¢ikarilmamas: gereken sey, “savasin bile bir
hukuku oldugu”dur. Yani biz birine kizdik diye diledigimiz gibi dav-
ranamayiz. Kavgada her sey miibah da degildir. Bosanacagiz diye illa
karsimizdakinin kotii olmasi da gerekmez. Tekrar ifade etmek gerekirse
evlilik sadece bir duygu degil, akit yani uyum ve anlagsma meselesidir.

Bazen iki evliya anlasamaz ama iki eskiya anlasabilir.
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16. Zina

Zina, gayri mesru iliski demektir. Yani Islam, evlilikleri kayit altina almus
ve bir takim 6l¢iilere baglamistir. Fakat zinanin haram olmasindan 6nce
evlilik tegvik edilmis ve kolaylagtirilmistir. Bir bagka ifade ile ahlak; ter-
biye ve tazir yani yaptirimla olur. Terbiye olmadan yaptirim uygulamak
zuliimdiir. Yaptirim olmadan da ahlak, yetersizdir. Yani diizen olmali-
dir. Miisliimanlar, zinanin haram oldugunu konusmak yerine evlenme-
yi tesvik etmeli, evlenmemin 6niinde olan orfi ve diger engelleri kaldi-
rilmalidirlar. Bosanmanin zorlastirilmasi, maddi beklentiler ve gosteris,
insanlarin nigin evlendiklerini bilmemesi gibi birgok husus, evlenmeyi

zorlagtiran ve insanlar1 evlenmekten nefret ettiren geylerdir.

Diger taraftan uluorta zinay:r konusmak, hem uygun degildir hem de
giinahin reklamini yapmaktir. Zina ile ilgili sadece birkag ayet vardir.
Ama bazilar1 sadece bunu giindeme getirmektedirler. Bunun ya pato-
lojik sebepleri olmalidir ya da bu kisiler bunu cahillikten ya da art ni-
yetten yapmaktadirlar. Evet harami haram kabul etmek gereklidir. Ama
insanlarin evlenmedikleri, hatta escinsel evliliklere yoneldikleri yerde;
sadece kuru giirtiltii yapmak veya kadin erkek iligkisini bu kadar zorlas-
tirmak, en hafif ifade ile cahilliktir.

Burada zinanin, sadece fiili durum oldugunu da ifade etmek gerekiyor.
Zina, oncelikle Allaha kars1 islenmis bir suctur. Bu ylizden de cezas1 Al-
laha aittir. Diger taraftan cezay1 gerektiren durum, alenen yapilmasi du-
rumudur. Son olarak klasik donemde kalbin veya géziin zinasindan sz
edilse de bu fiili zina gibi bir durum degildir. Tabi ki insan, her seyden
hesaba ¢ekilecektir. Ama gozii veya gonlii korumak, kolay bir durum
degildir ve bu yiizden de insanlari, goz ve kalbi ile isledikleri suglardan
dolay fiili islenen sugla bir tutmamak gerekir. Ayeti kerimede insanin

zayif bir varlik oldugu ifade edilmistir: “Allah sizin kadinlara kars1 kal-
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binizde bir takim hisler beslediginizi biliyor. Yeter ki onlarla gizlice
bulusmayin (Bakara, 235).” Yani insan normal olarak kars1 cinse bakar.
Dikkat etmesi gerekir ama insandir. Karsi cins bize bakt1 diye 6zellikle
kadinlarin kendilerini suglu hissetmesine de gerek yoktur. Vebal bakana
aittir. Kalbinden de gegirebilir. Etkilene de bilir. Burada mesru olan
yapmast yani evlenmesi gerekir. Ve her seyi de esiyle yasamasi gerekir.
Esiyle yasayamiyorsa da buna uygun bir evlilik yapmas1 gerekir. Ayeti
kerimede erkekler muhatap alinsa da ayni seyler kadinlar icin de geger-
lidir. Ayette bir ayrimcilik s6z konusu degildir. Bu tamamen dil ve tislup
meselesidir. Yoksa kadin ve erkeklerle ilgili meseleler, hepsi i¢in ortaktir.
Bazi durumlarda tabi ki bazi meseleler kadinlara veya erkeklere mahsus

olabilir. Bu da o6rfen veya aklen bilinebilir zaten.

Burada son olarak Efendimiz SAV’in kendisine zina ettigi sikayeti ile
gelen cogu insana tevbeyi tavsiye etmesi ve bir daha yapmamasi hu-
susunda onu egitmesine deginmek istiyoruz. Zira insan hata eder. Bu
hatanin birgok sebebi olabilir. Bu yiizden de insanlar1 1slah etmek ve

iyiye sevketmek gerekir.

17. Ortiinmek

Ortiinmek, Islam tarafindan icat edilmis bir ey degildir. Insanlik tarihi
boyunca 6rtiinme vardir. Tipki ibadet gibi. Islam, bunu sadece tadil ve
slah etmistir. Zira Efendimiz SAV, dini ve ahlaki tamamlamak {izere
gonderilmistir. Yani daha 6nce de din ve ahlak vardir. Ve bu giizellesti-
rilmistir. Bu yiizden de ayetlerde veya hadislerde ¢orabin nasil giyilece-

ginin ifade edilmesine gerek yoktur. Insanlar zaten ¢orab bilirler.
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Bazi Miisliimanlar, értiinme sadece Islam’a mahsusmus gibi algiladikla-
rinda dlgiiyii ve orfii goz ardi etmis olurlar. $oyle ki Islamdan énce de
bagortiisii vardi. Ama kadinlar gerdanlarini értmiiyorlardi. Islam, de-
kolteyi yasaklayarak bu ortiinme seklini tadil etmistir. Yani burada asir1

ya da orijinal seylere kalkismaya gerek yoktur. Mutedil olmak yeterlidir.

Zira Islam dini, giizelligi ve temizi kétii gormez. Aksine sever ve tegvik
eder. Efendimiz SAV, pejmiirde olanlar1 elestirmis, kendisi de giyim,
kusam ve temizligine, hatta stislenmesine dikkat etmistir. Burada
o6nemli olan asiriliktan, teshirden, gosteris ve israftan kaginmaktir.
Konu ile alakali olarak Ramazan Onal Hocamizin Efendimiz SAV’in

kisisel bakimina dair eseri okunabilir.

Yani siislenmek haram degildir. Giizel olmak ve temizlik de normal ve
helal bir durumdur. Yasaklanan sey, dekolte ve teshirdir. Diger taraftan
tesettiir sadece kadinlar i¢in degil; erkekler i¢in de emredilmistir. Er-
keklerin de 6l¢iistiz, uygunsuz giyinmesi dogru degildir. Onlar da hal,
hareket ve tavirlarina, temizliklerine ve bagkalarina sayg: duymaya 6zen

gostermislerdir.

Tim bunlara ragmen, 6rtiinme, ameli bir durumdur. Yani insani dinden
¢ikarmaz. Kiyafetler farkli millet ve inanglarla ortak olabilir. Burada
her mesele, kafirlere 6zenmek olarak algilanamaz. Aslinda yasaklanan
Ozenti; inang ve hayat tarzidir. Yoksa her ayrintida farkli olmak gerek-
mez. Ornegin kafir corap giyiyor diye biz giymeyecek miyiz? Burada da
diger tiim meseleler gibi amaci 1skalamak, sekilci olmamak ve agirilik-

lardan uzak durmak gerekir.

Diger taraftan insanlar, eglerine kars1 ortiinmek zorunda degillerdir.
Esler, 6nceden de degindigimiz gibi birbirlerini gorebilirler; hatta gor-

melidirler de.
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Son olarak makyaj veya diger estetik seylerin, abart1 olmamak ve fitra-
t1 bozmamak sartiyla, haram olduguna dair bir delil yoktur. Kadinlar,
Efendimiz SAV zamaninda da stislenirlerdi. O giin, kina ve stirme varda.
Hatta zaman zaman yapay sag takarlardi. Bugiin ise bagka seyler vardir.
Insanlar Efendimiz SAV zamaninda da saglarini boyatirlardi. Hatta
Efendimiz SAV de saglarini boyatmistir. Burada da asiriliklardan kagin-
mak gerekir. Yani ne tiimiiyle haram kilmak ne de 6l¢iisiiz davranmak

uygun olmaz.

18. Cocuklar

Cocuklar, ailenin 6nemli par¢alar1 ve amaglarindan biridir. Ama yegane
amaci degildir. Evliligin ilk amaci, eslerin mutlu olmalar1 ve kendilerine

bir gelecek planlamalaridir. Ama ¢ocuklar i¢in de aile ortami 6nemlidir.

Insanin temel kisilik 6zellikleri ve duygu egitimi ailede kazanilir. Insan-
lar diirtist ve cesur olmayi, ailede 6grenirler. Cok 6zel egitimler harig,
insan egitilerek cesur olamaz. Cesareti ailesinden alir. Ilkeli olmayz,
uyumu ve ¢aligmay1 da. Sevmeyi ve merhamet etmeyi de. Sevgi de 6gre-

nilen bir sey degildir. Bu yiizden saglikli bir aile ortam1 6nemlidir.

Ozetle aile bir sistemdir. Cocuklar burada temel duygularini, temel
karakterlerini ve toplumun temeli i¢in gerekli diizen, birlikte ¢aligma,
milli manevi degerler gibi kurallar1 6grenirler. Bu agidan aile diizeni ve
aile bireyleri arasindaki iletisim ve hukuk, gelecek nesillerin saglikli ve

huzurlu olmasi i¢in 6nemli ve gereklidir.
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Fakat ¢ocuklar da kendilerini hayatin merkezine koymamalidirlar. Ai-
leler de bu hatay1 yapmamalidir. Bir kimse 6nce insandir. Sonra estir.
Yani esim bana ait degildir. O da bir insandir. Hatta birey olmalidir. Aksi

halde yiik olur. Sonra ebeveyn olur. Yani es, evlattan 6nce gelir.

Cocuklar, kontrollii bir ortamda kendi ayaklar1 iizerinde durmay1 ve
hata etmeyi 6grenmelidirler. Aksi halde deneme yanilma ile 6grenir-
ler. Deneme yanilma iyi bir 6grenme yontemidir ama ahmakgadir. Zira
bedeli agirdir. Bu yiizden ¢ocuklarimiz kuzudur ama kuzu gibi degil
aslan gibi yetismelidirler. Kaba degil ama cesur olmalidirlar. Bencil
degil ama galiskan. Merhametli ama adil. Zalim veya bencil ya da mer-
hametsiz degil. Cocuklarin da kendi idealleri olmalidir. Yoksa ailele-
rinin her zaman arkalarinda olacagini diisiinmek, onlar1 tembellik ve

sorumsuzluga itebilir.

Cocuklarimiz bizimle biiytirler. Bizimle iyi olurlar. Bizimle galigirlar ve
bizimle zorluga katlanirlar. “Biz yemeyelim igmeyelim, iyilik de yapma-
yalim; onlara mal miilk birakalim” seklinde digsiinmek yanlistir. Yeriz
iceriz, iyilik yapariz, harcariz. Artan kisim, zaten onlara kalir. Onlar i¢in
kendimiz feda etmeye gerek yoktur. Onlardan da bizim i¢in kendilerini

feda etmelerini beklemek onlara zuliimdiir.

Cocugu olmayan, insanlar iziiliir. Yani ¢ocuk bir nimettir. Ayrica biz
de ¢ocuktuk. Yani merhamet asag1 dogru gider. Bu yiizden ¢ocuklari-
miz bize borglu degildir. Aslinda kimse kimseye borglu degildir. Insan-
lar birlikte yasar. Iyi ve kétii hesaplar1 olur. Mesela biriyle dost oluruz.
Dost olmak mutluluktur. Hatta iyilik yapmak da bizi mutlu eder. Ayrica
bir karsilik beklemeye gerek yoktur. Bu yiizden yasanan seyler, bir ala-
cak-verecek yoksa, yasanildig1 gibi kalmalidir. Eskiyi dava etmek yerine
gelecege odaklanmak daha uygundur.
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Son olarak ¢ocuklar da tiim koétii seylerinden sadece anne babalarini
sorumlu tutmamalidirlar. Tabi ki anne baba mesuldiir. Ama bu, ¢ocuk-
larin sorumluluguna engel olmaz. Zira neticede bedeli biz 6deriz. Bazi
peygamberler, yetimdirler. Ama bu onlari, Freud'un iddia ettigi sekilde
aileye kars1 diisman yapmamuistir. Bu tiir olumsuz durumlar saglikl at-
latan insanlar, daha merhametli ve sorumlu olurlar. Nitekim peygam-
berler de babasiz biiytidiikleri i¢in topluma diisman olmamaislar; aksine

merhametin degerini 6grenmislerdir.

Anne babamiz, bizi her zaman anlamak zorunda da degillerdir. Onlar
da insandirlar. Onlarin da giigleri ve zaaflari, hayalleri ve arzular1 vardir.
Nasil bizim varsa. Ama insan, ¢ocukmus gibi her zaman anne baba-
sinin sadece kendisi ile ilgilenmesini, kendini merkeze almasini ister.
Ama bu ¢ocukken gegerlidir. Biiylikken hayata biiytikmiis gibi bakmak
gerekir. Cocuk, hayati gormek istedigi gibi goriir. Buyiidiigtimiizde ise

hayat1 oldugu gibi yani hakikatiyle bilmemiz gerekiyor.

19. Kadinin Calismasi

Gerek kadin gerekse erkek, hayati ortak paylasmalidir. Buradaki payla-
simlarin 6rfi oldugunu ifade etmistik. Yani hanimefendilerin de diinya
hayatina destek olmalar1 gerekir. Ama erkek i¢in de kadin i¢in de fitrati-

na ve milli-manevi temel degerlerimize uygun ortamlar hazirlanmalidir.

Mahremiyete riayet etmemek, sadece ahlaki veya kisisel bir mesele de-
gildir. Ayn1 zamanda toplumsal diizeni etkileyen bir durumdur. Yani
insanlar, mesru dairede, helalinden olan seyleri yasamali; kamu alanin-
da ise kamunun geregine uygun davranmaly, tizerinde diisen sorumlu-

luklari yerine getirmelidirler.
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Belli bir donemde, tabiri caizse erkekler kiz pesinde kosabilir. Veya
kizlar tiim vakitlerini siislenmeye ve ilgi cekmeye ayirabilirler. Ama bii-
yudiikten sonra bu, normale dénmelidir. Yani insanlar basibos olmak
yerine mesru bir birliktelik kurmaly; enerji ve zamanlarini giizel isler

yapmaya ve liretmeye harcamalidirlar.

20. Sayg1

Biz devlet degiliz. Yani bagkalarinin iliskilerine ancak tavir koyabiliriz.
Ornek de olabiliriz. Ama bunun haricinde zorlama olamaz. Ahlak; bi-
reysel ¢abayla degil diizenle olur ve kurulur. Toplumsal huzur ve giiven
i¢cin de durum bdyledir. Yani yapmamiz gereken, karar mekanizmala-
rint etkileyerek; onlarin dogrularini destekleyip yanliglarina da engel

olarak adil bir diizenin kurulmasina ¢alismaktr.

Fakat karsimizdaki de bize saygi duymalidir. Ornegin biz, gayri mesru
iliski yasayan kisilere dogrudan miidahale edemeyiz. Usuliince kinaya-
biliriz. Hakaret de uygun bir tavir olmaz. Ama onlar da bizi kinayamaz.
Yani biz de onlar gibi yasamiyoruz diye bizi ¢ag dis1 olmakla itham ede-

mezler.

Ayni sey, escinsellik i¢in de gegerlidir. Bazi escinseller, sadece kendile-
rine saygl duymamizi degil; onlar gibi olmamizi istemektedirler. Ho-
mofobinin sug sayllmasini talep etmek, bu baglamda, kendileri gibi dii-
stinmeyen insanlar1 hastalikla nitelemek veya su¢lamak arzudur. Bu da

yanlis bir tavirdir.

Ozetle saygy, her iki taraf icin gecerlidir. Biz, bagkalarina saygisizlik edip
onlardan saygi bekleyemeyiz. Ayni sey, onlar i¢in de gegerlidir. Kimse

kimseyi, kendisi gibi diisiinmeye veya yasamaya zorlamamalidir.
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21. Nafaka ve Miras

Miras, haktir ve bu degistirilemez. Kisi, mesru neden olmaksizin mirasa
hakk: olan kisilerden mirast menedemez. Mesela esimiz ve ¢ocuklari-

mizin malimizda hakk: vardir.

Bunun disinda insanlar nafaka konusunda giigleri haricinde zorlanma-
malidir. Kadinlarin hem mehir hem de nafaka talep etmesi zuliim olabi-

lir. Yani burada insanlarin sartlarini da dikkate almak gerekir.

Kisi, cocuklarin bakimi meselesi hari¢, bosandig1 esine bakmak zorun-
da degildir. Hanimlar i¢in de boyle bir hak vardir. Arada ¢ocuklar var

diye hanimlar, esleri ile goriismeye veya onlara katlanmaya zorlanamaz.

Cocuklarin bakimi da rizaya tabidir. Yani esinden ayrilan kadin, ¢ocuk-
lara bakmak zorunda degildir. Cocuklar netice itibariyle en nihayetin-
de babaya aittir. Kadin, ¢ocuklara bakacak ise mesru ve makul 6l¢iide
erkege bir takim maddi yitkiimliliikler yiiklenir. Ayeti kerimede aslin-
da mesele giizelce 6zetlenmistir: “Maddi sorumluluk ¢ocugun kendisi
i¢in doguruldugu Kkisiye (yani babaya) aittir (Bakara, 233).” “Hi¢bir
anne ya da baba, evladindan dolay1 zarara ugratilamaz (Bakara,
233)” “Zengine kendi kaderince, fakire de kendi nispetinde sorum-
luluk vardir (Bakara, 236).”

22. Nesep, Siit Kardeslik ve Evlat Edinme

Anne ve babalik, tercih ve istege bagli bir durum degildir. Yani kisi,
anne veya babaliktan feragat edemez. Bunun ancak ¢ok zorunlu hukuki

sebepleri olabilir. Anne veya baba, anne-babalik vazifesini yerine geti-
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remedigi durumlarda hukuki miidahale olabilir. Bu gibi zorunlu sebep-
ler haricinde kisi, evlatlarina karsi: sorumluluk sahibidir. Ayn1 sekilde
Islam, siit kardesligi de kandan olan kardeslik gibi kabul etmektedir.

Diger taraftan vesayet ya da velayet yoluyla edinilen evlatlar, 6z evlat
gibi olamaz. Boyle durumlarda 6l¢iilere ve hukuka riayet etmek gerekir.
Tabi ki biz insanlar1 suglu olarak gérmiiyoruz; ama insanlari yanlisa sev-
kedecek seylerden de kaginmak gerekiyor. Zira seytan insanin apagik

dismanidir.

23. Efendimiz SAV’in Evlilikleri

Efendimiz SAV’in evlilikleri ile alakali tartigmalar genelde ¢ok evlilik
ve Hz. Aise ile kiigiik yasta evliligi tizerine odaklanmistir. Burada bir
slirii tartigma yapilabilir. Ama temelde bilinmesi gereken sey; zikredi-
len tiim evliliklerin dénemin 6rf ve hukuku ile uyumlu oldugu, diis-
manlar1 tarafindan dahi bu hususta kinama olmadigidir. Kiigiik yasta
evlilik ile alakal1 bilinmesi gereken husus; gerek kadin gerekse erkegin,
tiziksel ve ruhi olarak evlilige hazir olmasi ve denkliktir. Bu durumda
evlilik i¢in en uygun yasin, ergenlik degil riist oldugudur. Evlilik ciddi
bir is olup sadece iki kisinin fiziksel veya ruhsal iligkisinden ibaret de-
gildir. Bu ylizden de hem sorumluluklarin bilinmesi, hem de evliligin
stirdiiriilebilmesi icin gerekli riza ve anlagmanin saglanmasi igin riist
yani belli bir diizeyde olgunluk uygundur. Rist; kisi, toplum ve sartlara
gore degisebilir. Bugiin ortalama riist yasinin yirmi bes oldugu soylene-
bilir. Kizlar i¢in bu yas belki birka¢ yas daha erkene ¢ekilebilir. Yine de
bu hususta kisi kendini gozlemlemeli, ailesinden ve uzman kisilerden

destek almalidir.



482 | Cinsiyet, Cinsellik ve Evliligin Dini ve Felsefi Boyutlar1 Uzerine Bir Ozet

Cok eslilige ve aradaki yas farkina gelince; bu da toplumlarin orf ve
hukukuna gére degisebilir. Toplumumuzda tek eslilik esastir. Fakat bu
durum her zaman boéyle kalmayabilir. Yine toplumumuzda yas fark
ciddi elestiriye tabidir. Fakat burada da tercih, kisilere aittir. Yani elesti-
ri her zaman makul olmayabilir. Bize diisen evlenmeyi veya yas farkini
elestirmek degil; gayri mesru iliskiyi ve insanlarin birbirine ve kendile-
rine zulmetmelerini elestirmektir. Oysa giiniimiizde evlenmeyenlerden
¢ok evlenenler elestirilmekte; insanlar1 zinadan korumak yerine zina
su¢lamalar1 giindeme getirilmektedir. Bir baska ifade ile 6ncelikli olarak
evlenmek tesvik edilmeli, kisisel giinahlardan 6nce insanlarin birbirine

zulmetmesi kinanmalidir.

Konumuza donersek; Efendimiz SAV’in evlilikleri, zamanin sartlari,
orfi ve hukuku ile uyumludur. Ayni sey, kiyafeti i¢in de s6z konusudur.
Tabi ki Islam dini, evlilik ve értiinme konusunda bir takim diizenle-
meler getirmistir. Gayri mesru iliskinin ve dekolte giyinmenin yasak-
lanmasi gibi. Ama onun haricindeki tavirlari, 6rfe ve sartlara uygundur
ve kendisi bu hususta asla suclanmamustir. Bize diisen de temel milli
ve manevi degerlerimizle ortiismek sart1 ile zamanin sartlarini dikkate
almak, sartlarda eksik varsa bunlar1 diizeltmeye ¢alismaktir. Ornegin
omiir boyu haksiz nafaka veya bosanmanin zorlastirilmasi zulimdiir.
Ayn1 sekilde evliliklerin maddi olarak zorlastirilmasi veya yas farkinin

elestiriye tabi tutulmasi da yanlistir. Bunlar diizeltilmelidir.

Son olarak evlilik, giizellik ve mal i¢in de yapilabilir. Bu hem erkek hem
de kadin i¢in gegerli bir durumdur. Efendimiz SAV’in baz: evlilikleri
de boyledir. Kabileler arasi anlagmalar veya niifuzun kullanilmas: ama-
cryla yapilan evlilikleri s6z konusudur. Burada da riza olmasi ve art

niyet tasginmamasi sart1 ile evlilik miimkiindiir. Yani bir kimse, ticari
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veya diger gerekeelerle de evlilik yapabilir. Veya bu amagla kizini veya
oglunu evlendirebilir. Burada dikkat edilmesi gereken sey, evlilik sart ve

haklarinin yerine getirilmesidir.

24. Efendimiz SAV Fakir Miydi?

Burada konu ile dolayl1 olarak alakali olan bir meseleye, tiim mesele-
lerin de anlagilmasi bakimindan deginmek istiyoruz. Genelde giinliik
hayatta Efendimiz SAV’in fakir oldugu veya fakirligi 6vdiigii hususlari-
na dikkat ¢ekilmektedir. Evet, Efendimiz SAV’in 6zellikle boykot yilla-
rinda veya hicretin ilk yillarinda zorluk ¢ektigi dogrudur. Zira insanin
her zamani ayn1 olmaz. Bazen ag kaldigi, uyumadig1 ve sabrettigi de
dogrudur. Ama bu durum kendisinin daima fakirligi tercih ettigi anla-
mina gelmemektedir. Bilakis Efendimiz SAV; ¢alismayi, iiretmeyi ve ti-
careti tegvik etmistir. Kendisi haklari i¢cin miicadele etmis, tembellik ve
korkakliktan ve 6zellikle acizlikten Allah'a siginmistir. Giiglii miimin ile
zayifin bir olmadigy, yine fakirligi insani sirke diigiirecegi gibi hususlar
da rivayetler arasindadir. Son olarak evliliklerine bakildiginda (ki ailesi
de ticaretle ugrasird: ve kendisi de genglikte ticaret yapard1) zengin ve
soylu ailelerden de kiz aldigini gériiyoruz. Ozetle ifade etmek gerekirse
Efendimiz SAV, sabretmis veya makama tamah etmemis yahut zaman
zaman sikintilar yagamis olabilir. Ama neticede tercih ettigi sey, giizel
bir hayat siirmek ve giizel yapmak isler olmustur. O, tembellik yerine
gayreti ve calismayi, acizlik ve korkaklik yerine miicadele etmeyi ve

hakkini savunmay1 se¢mistir.
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25. Giinahlar ve Iman

Aslinda metin i¢inde bu hususa dair bilgiler yer alsa da burada bir 6zet
yapmak gerekiyor. Din, éncelikli olarak temelde inangtir. inang ise bel-
lidir. Bir insanin Islam dairesi iginde kalmasi i¢in temel inang esaslarini
kabul etmesi yeterlidir. Burada da ¢ogu zaman ayrintilara iman etme-
miz gerekmez. Ornegin cennete iman ederiz ama cennetin nasil oldu-
gunu bilemeyiz. Ahirete inaniriz ama ahiretin nerede nasil olacagini

bilmeyiz.

Bunun disindaki hususlar insani giinahkar yapar ama dinin digina
¢ikarmaz. Tabi ki giinahlar insan1 yipratir. Kalbi asindirir. Tabi ki gii-
nahlardan sorumluyuz ve hesap vermemiz gerekir. Yine giinahlardan
tevbe etmek lazimdir. Ama sonug olarak Miisliiman kalmak i¢in iman
esaslar1 icinde kalmak yeterli olup evlilik veya ortiinme ile alakali diger
giinahlar, insan1 din dairesi digina ¢ikarmaz. Giinahlar, bir insan dogru
ve yanlig ayrimi yapabildigi slirece mazur goriilebilir. Ama bir insan;
dogru ve yanlis ayrimini kabul ettigi, hatalarini kabul etmedigi veya
her yanlisina bir bahane bulmaya basladiginda; doniilmez bir noktaya
girmis olabilir. Bize diisen bagkalar1 yerine kendimize odaklanmak, hi-
dayeti yani dogru yanlis ayrimini kaybetmemek, tevbe etmek, samimi
olmak ve kendimizi siirekli hesaba ¢ekmektir. Baskalarina ise insafli
davranmak, onlari1 egitmek ve drnek olmaya ¢aligmaktir. Sayet bagkala-
rin1 egitmek veya onlara faydali olmak ugruna kendimize zarar verme-
ye baslamis isek; burada en iyi hareket uzak durmak ve mesafeli olmak-

tir. Yani kimse i¢in kendimizi feda etmeye gerek yoktur.

Yani biz, kendi dindarligimizdan sorumluyuz. Dindarlik, inangla baslar.
Sonra bagkalarinin haklarina uymakla devam eder. Sonra kisisel ahlak

ve erdemler ile kisisel giinahlar gelir. Yani bizim Miisliiman olmamiz
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kendimiz i¢indir. Bagkalarina Miisliiman olmak istiyorsak bireysel dini
gorevleri yerine getirmek veya bireysel giinahlar1 terketmek yetmez. In-

sanlara iyilik etmek ve onlara zulmetmemek gerekir.

Bagkalar ile aramizda hukuk vardir. Yani biz insanlarin bireysel tavir-
larryla degil bizi ve toplumu ilgilendiren hususlarina karisabiliriz. Bu-
radaki karisma diizeyi ise hukuk gercevesindedir. Bir baska ifade ile biz
insanlar1 cezalandiramayiz. Zina tizerinden 6rnek vermek gerekirse; biz
insanlarin gizli kusurlarini aragtiramayiz. Onlara ceza verme yetKkisi ise
kamuya aittir. Aksi halde anarsi olur. Zira bireyler birbirini cezalandir-
maya kalkarsa bu sahsi bir mesele haline gelir ve kan davasina doniisiir.
Devlet cezalandirir ise bu sahsi algilanmaz. Diger taraftan cezalandir-
ma siirecinde yarg siireci de 6nemlidir. Yani deliller tam toplanmali ve
adil ve tarafsiz bir sekilde degerlendirilmelidir. Aksi halde herkese gore
kendisi haklidir. Herkes kendi bakis acis1 ile suglamaya kalkarsa; herke-
se gore kendisi veya kendi taifesi dindar; digerleri bidatgi olur. Herkes
herkesi tekfirle suglayabilir. Veya siibjektif olarak herkes herkesin arka-
sindan dedikodu eder ve kusurlarini ortaya doker. Oysa aslolan hatalar:
ifsa etmek degil 1slah etmektir. Cezalandirmak ise son garedir ve bu da
kat: kurallara baglanmistir. Diger taraftan Allaha kars1 islenmis sugla-
rin gercek anlamda cezasi Allah’a aittir. Tabi ki toplum diizeni adina bir
takim diinyevi cezalar uygulanabilir. Ornegin miirtedin 6ldiiriilmesi,
itikadi gerekge ile degil kamu diizeni gerekgesi iledir. Zira dinin rejim
oldugu donemlerde dine kars: gelen devlete de diisman olacag igin as-
linda miirtedin 6ldiiriilmesi, terér sugunun cezalandirilmasi baglamin-

da ele alinmalidir. Ki bu da donem ve sartlarla alakali bir durumdur.
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26. Evlilik ve Hukuk

Ozetlemek gerekirse ailede; karsilikli saygi, hak ve hukuk esastir. Tabi ki
sevgi ve duygularimiz, duygusal zekamiz degerlidir. Ama en nihayetin-

de son nokta hukuka gore belirlenir.

Bu durumda mesela imam nikahi diye bir sey de yoktur. Nikah, hukuki
bir siirectir ve resmi olarak tanimlanmalidir. Bugiin ise resmiyet sozlii
degil yazilidir. Yani en nihayetinde evlilik ve dogacak haklarin mevcut
hukuk tarafindan taninmadigi durumlarda nikah gegerli olmaz. As-
linda hukuki karsilig1 olmadan adina imam nikahi denen sey, birlikte
yasamanin bir bagka adidir. Evlilikte; haklar, nesep ve miras gibi husus-
lar kayit altina alinmalidir. Bu sartlar1 saglayan durumun adi ne olursa
nikahtir. Aksi takdirde bu sartlar1 saglamayan bir duruma nikah demek
onu mesru yapmaz. Bu ikilemin kaldirilmas: i¢in toplumsal diizenle-

melerde insanlarin orf ve inanglar1 da dikkate alinmalidir.

Burada mesruluk kadar bir baska dikkat edilmesi gereken sey, sorumlu-
luklardir. Yani bir kimse, mesru bir evlilik yapabilir. Béyle durumlarda
dikkat edilmesi gereken bir baska 6nemli husus; evlilik sorumlulukla-
riin ve 6zellikle cocuklara karsi olan gorevlerin yerine getirilmesidir.
Yani bir kimse sadece mesru bir evlilik yaparak gorevlerini yerine ge-
tirdigini iddia edemez. Veya esine olan 6fkesinden ve hatta ¢ocuklarina

olan 6fkesinden dolay: sorumluluklarindan kagamaz.

Aslinda evlilikte sahitligin istenmesi, evliligin hukuki yoniine isarettir.
Yani evlenme sadece iki kisinin iligkisi veya sadece iki kiginin tercih
veya dini inanglarina bagh bir sey degil; ayn1 zamanda hukuki bir siireg-
tir. Burada ozetle sunu ifade etmek istiyoruz: Tabi ki bagkalarina davra-
nirken asgari olarak hukuka riayet etmek gerekiyor. Yine bagkalarindan

bir davranis beklerden burada da hukuku esas almak; fazla veya asir1
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bir beklentiye girmemek icap ediyor. Ama en giizeli, bizim baskalari-
na kars1 davranisimizda hukukun veya bagkalarinin ne dedigini yeterli
gormek yerine vicdanen rahat olabilmek; yani hukuku yerine getirmis
olsak da vicdanen rahat edebilmek adina elimizden gelen gayreti gos-

termektir.

27. Din ve Diinya

Diinya kotii ve degersiz bir yer degildir. Gegicidir ve ahirete gore deger-
sizdir. Diinya nimetini degersiz goriirsek siikredemeyiz. Oysa biz diin-
yayl imardan sorumluyuz. Degersiz goriirsek imar edemeyiz. Ayrica
ahireti de diinya ile kazanacagimiza gore diinya epey degerlidir diyebi-

liriz. Zira ahireti imar etmek i¢in bagka bir aracimiz yoktur.

Bu durumda evlilik ve hatta mal miilk de degerlidir. Ama bunlar amag
degil; aragtir. Yanlis olan bunlara tamah etmek, yani bunlarin ugruna
tiim degerlerden vazgegmektir. Olgiilii olmak ve ilkelere riayet etmek

sart1 ile tim bunlar mesru ve degerlidir. Hatta gereklidir.

Meselenin anlagilmasi i¢in dinin de bir ara¢ oldugunu soyleyebiliriz.
Amag kul olmak yani diinya ve ahirette mutlu olmaktir ve Allah’in riza-
sin1 kazanmaktir. Yoksa dinin kendisi bir amag olmadig gibi din sadece
insanlar1 kontrol etmek veya kavga ettirmek i¢in gonderilmemistir. Bir

baska ifade ile illet ve gaye dengesi gozden kagirilmamalidir.
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28. Son S6z: Evlilik ile Alakali Bazi Yanhs
Uygulamalar ve Yapilan Yanhshklar

Evlilikte yas farki, diigiin ve nisan gibi usuller veya nafaka, 6rfi durum-
lardir. Yani zaman ve sartlara ve toplumun kabuliine gore uygulanabilir.
Ama zorunlu olmayan meseleler yiiziinden kimse kinanamaz. Kinan-

mas1 gereken sey, gayri mesru iligkiler veya birbirine zulme donen ev-
liliklerdir.

Evlilikte ahlak, uyum ve denklik; 6nemlidir. Ama insanlar giizellik veya
mal veya makam i¢in de evlenebilirler. Kimseye zarar1 olmadig: siirece
bu gibi evlilikler de mesrudur. Bu yiizden kimseyi kinamamak gerekir.

Aslolan insanlara zulmetmemektir.

Kendinize ve karsinizdakine gtivenmeliyiz. Yani insanlar1 kontrol
etmeye gerek yoktur. Zaten insanlar1 kontrol edemeyiz de. Temelde as-

lolan giiven ve iyi niyettir. Bu yoksa sadece akit kiymeti de yok demektir.

Karsimizdakinin ahlakindan, bu kimse evladimiz da olsa, biz sorumlu
degiliz. Ayeti kerimede de ifade edilen budur. Bu yiizden kimse yiiziin-
den kendimizi suglu hissetmeye gerek yoktur. Benzeri durum ortiin-
me icin de gegerlidir. Bir kadinin yiiziinii 6rtmesi gerekmez ama kisisel
tercih olarak oOrtebilir tabi ki. Ama karsimizdaki yanlis anlar diye de
yiiziimiizii 6rtiinmeye gerek yoktur. Zira karsimizdaki sapik zaten her
tiirlii sapiktir. Ona engel olmayiz. Bunun igin kadin olmaya da gerek
yoktur. Maalesef sapik insanlar hayvanlara ve hatta esyalara da sapik-
lik yapabilmektedirler. Burada aslolan, temel degerler ve asgari olgiile-
re riayet etmektir. Tabi ki insanlar kendilerine 6zel sartlar koyabilirler.

Tabi ki bu sartlar, temel esaslara aykir1 olamaz. Ama yine de bu gibi
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durumlarda asir1 olmamak gerekir. Asirilik, bizi yorar. Hadisi seriflerde,
Allah’in sevap yazmaktan yorulmayacagi, ama kulun kendini yorabile-
cegi ifade edilmektedir.

Cocuk terbiyesi sadece kadina ait bir mesele degildir. Baba da ¢ocu-
gun terbiyesinden sorumludur. Yapilan arastirmalarda ¢ocuklarin bazi
ozellikleri sadece babalarindan veya annelerinden aldiklar: ifade edil-
mektedir. Ayrica insanlar, egitim i¢in bagkalarindan yardim da alabilir-
ler. Yani anne baba yeterli olmaz. Ya da kimse egitimden dolay: sadece
anne babay1 da suglayamaz. Toplumun da anne babanin yetisemeyecegi
yerleri tamamlamasi, anne babanin ehil olmadigi durumlarda miidaha-
le etmesi gerekir. Netice itibariyle anne baba da, toplum da, sorumlu-
luklarini yerine getirmekle miikelleftir. Bir bagka ifade ile gerek egitim
gerekse hukuk, bir zincirdir. Toplumun tiim katmanlar1 da bu zincirin
halkalaridir. Halkalardan birinde kopukluk meydana gelirse zincir de

bozulmus olur.

Erkek, efendi degil estir. Oncesinde insandir. Kole veya hizmetgi de de-
gildir. Esini siirekli sirtinda tasimasi gerekmez. Kadinlar da ne hizmetci
ne de kraligedirler. Es ve insandirlar. Erkegin kendini sahip veya hiz-
metci olarak gormesi yahut da kadinin kendini ya kole ya da kralice gibi
algilamasi yanlistir. Tabi ki bazen simariklik, naz, sitem hatta tartisma
olur. Ama bu bazendir. Yerine goredir. Yoksa hukuka ve adalete engel

olmamalidir. Egler arasinda da sayg1 ve hak gozetilmelidir.

Esler, bir tek parca yani bir tek elma degildirler; ayr1 insandirlar. Hatta
bir elmanin yaris1 demek yerine ayr1 elmalardir demek daha dogrudur.
Ozetle bireydirler. Yiikleri ve yetkileri vardir. Kendi 6zel ve 6zerk hayat-
lar1 vardir. Birbirlerini kontrol etmek ya da sahiplenmek gibi duygulara
kapilmalar1 dogru degildir. Birbirlerine istedikleri gibi davranamazlar

da. Aralarinda hak, hukuk, nezaket, sevgi ve saygi olmalidir.
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Transhiimanist gelismelerin golgesinde, insanlarin birbirine ihtiyaci
yokmus gibi diisiiniilityor. Zira ge¢im ve ev isleri kolay hale gelmistir.
Ama yine de manevi/duygusal ihtiyaglar devam etmektedir. Bunlara
odaklanilabilir. Diger taraftan milli ve manevi degerlerimiz var. Bizi
insan yapan sey bunlardir. Yani her ne olursa olsun, bizim kendi ken-
dimize yetemeyecegimiz en 6nemli yer; duygularimizdir. Yani sevgi,
anlayis ve destege muhtaciz. Bizi diger tiim her seyden mesela yapay
zekadan Ustiin tutan seyler de duygularimiz; daha dogrusu duygusal

zekamiz yani ruhumuzdur.

Cocuklar iyi olacaksa bizim yiiziimiizden iyi olmazlar. Kotii olacak-
larsa da yine bizim yiiziimiizden degildir. Neticede kendi tercihlerini
yaparlar. Ama biz iyi 6rnek olarak onlarin islerini kolaylastirabiliriz.
Yani onlara eksik terbiye verirsek, onlar sadece yollarini ge¢ bulurlar. O
yiizden bize diisen, kendi sorumluluklarimizi yerine getirmektir. Yoksa

bagkalarindan dolay1 kendimiz suglu hissetmeye gerek yoktur.

Gegmise takilmadan yasamak gerekir. Kotii seyler yasamis olmak ye-
niden kotii seyler yapacagimiz veya yasayacagimiz anlamina gelmez.
Yanlistan donmek ve geri kalan 6mrii giizel sekilde tamamlamak gere-
kir. Geg olan, daha ge¢ olandan daha erkendir. Zarar olan, daha zararli
olandan daha karlidir. Yani herkesi, iyi anlamada da kotii anlamda da

ayn1 gormemek gerekir.

Evliligi ve bosanmay1 zorlastiran, gosterise diiskiin olan toplumlardan

uzak durmak iyi olur.

Birey olamayan ve ne istedigini bilmeyen, mitkemmel goriinen insan-
lardan da uzak durmak en iyisidir. Zira insan mitkemmel degildir. Insan

zayif ve acizdir. Bu zaaflar1 ve kusurlari ile insandur.
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[k goriiste agik olanla ve gok sevenle evlenmek ¢ok da uygun olmaz.
Zira ask abartidir. Ol¢iisiizdiir. Aniden agik olan aniden vazgegebilir.

Sadece sevdigi i¢in iyi davranan, sevmeyince kotii davranabilir.

Sadece evlenmek igin evlenmek, evlenince mutlu olacagini veya diize-
lecegini zannetmek, kotii bir hayattan kurtulmak icin evlenmek gibi
seyler yanlistir. Evlenmek icin ger¢ek nedenler bulmali ve saglikli ka-
rarlar alinmalidir. Zor zamanlarda, 6fkeli ve korkmugken, a¢ veya uy-
kusuzken, yorgunken veya depresyonda iken yahut hasta iken alinan
kararlar saghkli degildir. Istisare etmek, miimkiinse birkag giin diisiin-
mek yani alinan kararlarin iizerine bir gece uyuyup 6yle karar vermek

en iyisidir.

Kimse bizi kendimizden ¢ok sevemez. Biz de kimseyi kendimizden ¢ok
sevemeyiz. Birini kendimizden ¢ok sevdiginizi iddia ediyorsak; bu ya-

landir ya da cahilce ifade edilmis bir s6zdiir.

Bizden ayrilinca Olecegini iddia eden kisiden uzak durmak gerekir.
Kimse kimse i¢in 6lmez veya kimse kimse i¢in 6lmemelidir. Ayrica ken-

dini 6ldiirmek isteyen bize her seyi yapabilir.

Insanlar diizelir diye beklemek yanlistir. Zira insanin diizelmesi zel
biling ve irade ister. Ozellikle belli bir yagtan sonra insan kolay kolay
diizelemez. Bu yiizden de bir insana en fazla bir kere sans verilebilir.
Fazlasina gerek yoktur. Yanls yapacak insan daima bir bahane bulur.
Bugiin ailesi, yarin kotii yasanmis seyler, sonra ¢ocuklar. Gegimsiz olan

insan illa bir bahane bulacaktir.

Karsinizdakini kendimiz gibi veya gortindiigii gibi zannetmek yanligtir.
Insanlar1 denemek ve arastirmak gerekir. Maverdi'nin ifadesi ile iyi bir

cevrede biiyiiyen kot kisi, gercekten kotiidiir. Kotii bir ¢evrede biiyii-
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yen iyi kimse ise gercekten kotii bir insandir. Ama iyi bir ¢evrede biiyii-
yen bir insanin iyi olup olmadigi denenmeden bilinemez. Ayni sekilde
kotii seyler yasamis ve kendisine firsat verilmemis insanlarin da gercek-
ten kot olduklarina hitkmedemeyiz. Bu tiir insanlara da firsat vermek
gerekir.

Orfler, bizi biz yapan degerlerdir ve sorun ¢ézmek igin vardirlar. Fakat
temel degerlerimize uygun olmayan 6rf, mesru degildir. Diger taraftan

sorun ¢ozmeyen Orf de 6rf olamaz.

Evlenince biz de aile oluruz. Sorumlulugumuz bize aittir. Baskalarini
ailemize karigtirmak uygun olmaz. Eglerimizin ailelerine saygi duy-
mamiz gerekir ama onlarin yiiklerini tasima hususunda, adalet ve riza
esastir. Ailemizin de her isimize karigmasina izin vermemeliyiz. Biz de
¢ocuklarimizin her isine karigmamaliyiz. Bizle anne babamiz ve esimiz
arasinda hukuk yani mesafe ve sinir vardir. Bu sinirlar1 koyan da her
seyin sahibi olan Allah'tir.

Bizim ¢ocuklarimiz ve ailemiz, diger insanlardan daha iistiin degildir.
Tabi ki ailemizle ekstra baglarimiz vardir. Ama saglikli bir insan, kendi
¢ocuklarini diger insanlardan istiin goremez; adil ve merhametli dav-

ranir; baskalarinin ¢ocuklarina da kendi ¢ocuklar1 gibi muamele eder.



